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墨家之)义*与)侠义*和)正义*

!

罗积勇

摘
!

要&从字形构造看!)义*一开始就带有)神圣命令*的意涵!墨家之)义*恢复了这个意

涵(墨家之)义*还具有利他%不分亲疏%追求公平正义等特征(后世的)侠义*!经过明代

通俗小说的推衍和近代梁启超等人的论证!逐渐与墨家之)义*联系在一起(而)正义*这

一术语虽然是在翻译西方著作中生成的!但它的内涵却与墨家之)义*有许多相同点!在墨

家%儒家的基础上进一步接受和改造)正义*这一关键词是有可能的(

关键词&墨家-义-侠义-正义

)义*是先秦诸子经常使用的一个术语+特别是儒家与墨家,!在2墨子3中!它有自己的

特殊意涵!是一个重要的元关键词(本文先解释)义*的字义!然后总结墨家之)义*!最后

分析对近代以来中国政治与社会造成重大影响的)侠义*%)正义*与墨家之义的关联(

一%释)义*

)义*的古字形+义,是很有意思的&其中的)我*是一种兵器!在兵器)我*上饰以羊角就

是)义*

!

(而羊是上古姜姓部落的图腾(在兵器上缀以神圣庄严的象征物!这在后世的

仪仗队中可以看到(故古代一些权威学者认为)义*就是)仪*的本字(2说文解字3&)义!

己之威仪也!从我羊(*在古籍中!义%仪常相通假!而清代有学者更是直接认定&义+以下

均写作)义*,!就是仪+下文均写作)仪*,的古字!如2群经平议/周书3)服美义淫*俞樾按&

)义!当读为仪(*孙诒让2周礼正义3在疏解2周礼/地官/大司徒3)以仪辨等*郑玄注)故

书仪或为义*时说&)义%仪古今字(凡威仪字!古正作义!汉以后假借仪度之5仪6为之(*仪

仗队排列仪仗!在后世看来是为了向臣民显示威仪!但在上古!这种威仪是直接向敌人显

示的!举起饰有图腾的)义*!对敌人就是举起了一面正义的旗帜-对自己的队伍!就是发出

了一个为正义而牺牲的)神圣命令*(所以!)义*一开始就带有)神圣命令*的意涵(我们

下文将会看到墨家之)义*力图恢复这一意涵(

)义*后来又出现一个非常流行的世俗的理解!即)义者!宜也*+2故训汇纂3中所录这

类训释用例多达
!##

条,!这本是一个带有极大主观性的声训!但由于)适宜*%)合适*这类

意思比较含糊!而原始先民奉行的血亲复仇式)自然正义*+详下文,本身也含有)得所当

得*%)行所当行*的意思!所以这个训释也就被接受下来(但儒家又将这个)宜*说成是

)礼*之所宜!即礼制所规定%所允许的!从而变成了为封建等级制度作背书的一个概念!使

它失去了对世俗社会进行反省%批判的力量(墨家虽未明言反对现实等级制度!但是它的

!

不过!钮树玉2说文解字六书疏证3卷二十四引刘秀生!认为)义*从羊!我声(参见李圃主编2古文字诂林3第
*
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罗积勇&墨家之)义*与)侠义*和)正义*

)义*不是以这个制度作依据的!它的)义*是从)天志*出发的(

二%2墨子3之)义*

2墨子3认为)万事莫贵于义*(然而!对于)义*到底是什么!2墨子3一书却说得十分含糊!没有清楚

的界定(事实上!对概念缺乏清晰的定义!是先秦诸子的共通特点(不过!我们通过研读2墨子3一书!发

现它所说的)义*!具有以下特征&

+一,墨家)义*是公义

在2墨子/尚同3篇中已经提出了)同一天下之义*的主张!如2尚同下3&)墨子曰&5唯能以尚同一义

为政!然后可矣(77古者天之始生民!未有正长也!77是一人一义!十人十义!百人百义!千人千义!

逮至人之众不可胜计也!则其所谓义者亦不可胜计(此皆是其义而非人之义!是以厚者有斗而薄者有

争!是故天下之欲同一天下之义也!是故选择贤者立为天子(*就是说)选择贤者立为天子*是为了在一人

一义的混乱情况下确立公义!以使财富名位之分配有一个公认的标准或原则(

证明墨家)义*有公义这一意思还有一则材料!见于2墨子/贵义3&)子墨子曰&5万事莫贵于义(今

谓人曰&予子冠履而断子之手足!子为之乎. 必不为(何故. 则冠履不若手足之贵也(又曰&予子天下

而杀子之身!子为之乎. 必不为(何故. 则天下不若身之贵也(争一言以相杀!是贵义于其身也(故曰

万事莫贵于义也(6*值得注意的是)争一言以相杀!是贵义于其身也*这一句!根据上文可推知!此处所争

者是)义*!而这个义与自己的手足身体无关!那么!所争者自然是)公义*!或者说)公道*(

+二,墨家)义*以)利他*为要义

帮助需要帮助的人!是)义*的最基本的含义(2墨子/贵义3&)子墨子曰&577今有人于此!负粟息

于路侧!欲起而不能!君子见之!无长少贵贱!必起之(何故也. 曰义也(6*帮扶起不了身的负粟者为

)义*!扶危济困为)义*!这是当时民间共识(春秋战国时期!素有任侠之风气!2墨子/经上3&)任!士损

己而益所为(*2经说上3&)为身之所恶!成人之所急(*这是对任侠的最准确的描述(事实上!墨家弘扬了

任侠者流的扶危济困精神!从2公输3篇看!墨家为了帮助弱国自卫!真正做到了)摩顶放踵利天下*%赴汤

蹈火必为之(墨家)义*的利他性!正是在于将)利他*推广到了利天下!它要用)义*来救世!2墨子/贵

义3&)子墨子自鲁即齐!过故人!谓子墨子曰&5今天下莫为义!子独自苦而为义!子不若已(6子墨子曰&

5今有人于此!有子十人!一人耕而九人处!则耕者不可以不益急矣(何故. 则食者众!而耕者寡也(今

天下莫为义!则子如劝我者也!何故止我.6*

如何通过)为义*而救天下呢. 2墨子/尚贤下3提出&)有力者疾以助人!有财者勉以分人!有道者劝

以教人(*2墨子/鲁问3也有)有力以劳人!有财以分人*的说法(

有一个反复出现的词最能体现墨家)义*的利他性!这就是)兼*(2墨子/兼爱下3描绘了)兼士*%

)别士*两种士人的形象!所谓)兼士*即是能够利他之人!)别士*就是严守利己原则的人(2墨子/兼爱

下3接着说&人们不管自己能否做到)兼*!但在有事时总会依托兼士(由此!墨子断言&)兼即仁矣!义

矣(*请注意!这是明确说了)兼*即)义*

!

!并且!还不止这一处!在2墨子/天志中3又有这样一段话&)尧

舜禹汤文武焉所从事. 曰&从事兼!不从事别(兼者处大国不攻小国!大家不乱小家!强不劫弱!众不暴

寡!诈不谋愚!贵不傲贱(观其事上利乎天!中利乎鬼!下利乎人!三利无所不利(是谓天德!聚敛天下之

美名而加之焉曰&此仁也!义也(*这就是说!能)从事兼!不从事别*的!就是)义*(

+三,墨家)义*有公平正义的涵义

兼就意味着打破人类个体生命以及家庭%家族和团体间的界限(2墨子/兼爱中3&)然则兼相爱!交

相利之法将奈何哉. 子墨子言&5视人之国若视其国!视人之家若视其家!视人之身若视其身(6*这与孔

孟儒家所主张的亲疏有别%爱有差等!是大为不同的(

墨家主张)强不劫弱!众不暴寡!诈不谋愚!贵不傲贱*!这已经是在诉求公平%平等(2墨子/尚贤

/

*)

/

!

)仁*这个概念!在2墨子3中与)义*差不多!常常是连类而及!可以不论(
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上3又提出了)官无常贵!而民无终贱!有能则举之!无能则下之!举公义!辟私怨*的主张!这实际上是要

求机会兼顾!机会均等!进一步扩充了)兼*的含义(

还有!墨家的)节用*)非乐*主张!也体现)兼*的原则(因为君主%达官们如果大兴土木!就要无休止

地征发劳役-大办歌舞!舞衣等物均要民女供给(而这些都是无偿的!并不能像今天这样有增加劳动者

收入%拉动消费的效应!却反而会耽误了平民平时的营生(君主%达官和富人大蓄姬妾又会造成大量旷

夫(墨子反对君王权贵肆意铺张和大量)蓄私*!认为其)不义*!实质上反映了庶民在生存权利%生育权

利上要求公平的呼声(

基于2墨子3在公平正义诉求方面的特点!有的学者甚至认为2礼记/礼运3)大同*章反映的是墨家

的思想!

(

+四,2墨子3给出了行)义*的两大理由

墨家)义*既然主张利他!主张公平!那么有一个问题就必须回答&人为什么一定要利他%要公平. 于

是!2墨子3给出了必须行)义*的两大理由(

第一!墨翟认为)义自天出*!而人必须遵循)天志*(2墨子/天志中3&)然则义何从出. 子墨子曰&

5义不从愚且贱者出!必自贵且知者出(77然则孰为贵. 孰为知. 曰天为贵%天为知而已矣(然则义

果自天出矣(*照此推论!行义就是行天道!就是替天行道(

第二!2墨子3从)义利合一*的角度!论述行)义*的必要性(2墨子3是这样从)利*来推论)义*的&)我

利人人*为)义*!如果每个人都这样做!那么!就会出现)人人利我*的局面!则其时我亦得其利(2墨子/

兼爱下3&)姑尝本原之先王之所书!2大雅3之所道!曰&5无言而不雠!无德而不报(65投我以桃!报之以李(6

即此言爱人者必见爱也!而恶人者必见恶也(*)义*即最大的)利*!所以!2墨子/经上3说&)义!利也(*

+五,墨家也承认得其所应得为)义*!贪其所不应得者为)不义*

当然!2墨子3有时也在守本份%得其所应得的意思上使用)义*这个词!如2墨子/非攻上3用现实生

活中偷人财物来类比攻人之国!将窃取非己所有的东西的行为均斥为)不仁义*%)不义*(

另外!与)得其应得*相关!无功不受禄!这在先秦是公认的义!也是墨家义的原则(2吕氏春秋/高

义3中记载了墨子之弟子公上过向越王推荐自己的老师!越王虽不欲用墨家之说以治国!但表示&)子之

师苟肯过我!请以故吴之地阴江之浦书社三百以封夫子(*墨子听说后断然拒绝(

通过上面一系列分析!我们看到!墨家倡)义*行)义*!在许多方面与当时的任侠无别-而墨家所主张

的)义自天出*!兼爱尚贤!又不禁得使人想起)天理良心*%)公平正义*等后世常说的词语(因此!下面我

们将讨论后世的两个次生关键词)侠义*和)正义*(

三%墨子之义与侠义

2四库全书总目/子部杂家类序3说到先秦诸子中有的学派!后世人)以其名号不美而不居*!这大概

指的是墨家(虽然在晚清以前!确实很难见到以墨家自居的人!但事实上采纳墨子的一些思想来改良政

治%缓和社会矛盾的人却不在少数!还有关于墨家的一些故事!也流传不衰!墨家从来就没有被人忘记

过(墨家思想有深厚的民间基础!在下层民众中颇有市场!墨家之义与侠义的合流就很能说明这个

问题(

先秦至汉初普遍存在着任侠现象(侠是墨家仗义的历史背景(但墨家的)义*与其时的游侠的价值

取向和是非观念却不完全一样(先秦汉初的侠!有的是作为当时贵族的食客而为主效命的!有的是像豫

让那样为报知遇之恩而替主复仇%充当刺客的(这些食客和刺客只讲个人报恩践诺!而不问是非曲直!

这是墨家绝对不取的(汉初像郭解之流则是有一定社会经济地位并充当摆平民间纠纷角色的豪侠(这

种豪侠与墨家也有差别(而像先秦鲁仲连那种有自己的政治理想并付诸解人危难的行动的!与墨家最

相似(不过!墨家不是单打独斗的游侠!而是有组织的团体!故有人称之为)墨侠*(

/

#(

/

!
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罗积勇&墨家之)义*与)侠义*和)正义*

侠义!在唐代得到又一次张扬(唐代传奇中的侠!既与先秦两汉的游侠有联系!又与隋唐时北方人

的习俗分不开(崇尚侠义!在中国古代从来就没有间断过(而真正使侠义的影响深入人心的是水浒好

汉故事(其中!很多人物之所以上梁山!均是因为行侠仗义而惹下了麻烦(明代沈瞡写的戏剧2义侠

记3!明确将武松事迹归诸侠义(

经我们分析发现!明代产生的2水浒传3!它的)侠义*%)聚义*%)替天行道*!与墨家之义不谋而合!无

论在义的内容!还是在行义的方式上!都能发现墨家的影子(

梁山泊
!#$

位好汉走到一起被称为聚义+所聚之堂曰聚义堂,!而他们的目的是)替天行道*(2论语/

季氏3说)行义以达其道*!那么)替天行道*就是替天行义(诚然!宋江上梁山后!一直说)忠义*!但除了

最后的征方腊外!梁山好汉的行为都不是忠义!而是侠义(

更值得注意的是行义的主体
!#$

条好汉!他们的前身竟然是天罡%地煞星(这就与2墨子/明鬼3中

以鬼神来赏善罚恶%替天护义是如出一辙的(

然而真正明确地将墨与侠%墨义与侠义紧密联系在一起的!主要还是近代的谭嗣同%梁启超(晚清

时期!墨学呈复兴之势!随着原本无法卒读的2墨子3的整理出版!以及墨学研究的展开!士大夫重新发现

和认识了墨子(维新人士慨然以救天下为己任!故引墨家为同类(谭嗣同在其2仁学3一书中写道&)墨

有两派&一曰任侠!吾所谓仁也77一曰格致!吾所谓学也77仁而学!学而仁!今之士其勿为高远哉'

盖即墨之两派!以近合孔%耶!远探佛法!亦云汰矣(*

!

!*#(

年!维新变法失败后!梁启超在2新民丛报3

发表2子墨子学说3!大力倡言墨学救国!影响更大(他说&)我是心醉墨学的人!所以自己号称5任公6!又

自命5兼士6(*

#又在2墨子学案3中写道&)墨教之根本义!在肯牺牲自己(2墨经3曰&5任!士损己而益所

为也(62经说3释之曰&5任!为身之所恶!以成人之所急(6墨子之以言教%以身教者!皆是道也(*

$

墨家重义轻死的精神!尤为维新派%革命者所称道(除了谭嗣同%梁启超以侠自诩外!秋瑾也被看作

侠(陶成章2秋瑾传3就称赞秋瑾)天性侠义*(孙中山革命派也崇信墨侠(这样一来!)侠义*这一关键

词内涵发生了明显的衍变!产生了新的意义组合!)侠义*之)义*被理解为)公义*(今天)见义勇为*的

)义*也是指公义!它与墨家的关涉胜过儒家(

四%墨子之义与正义

古代的)正义*在两项意义上与我们将要讨论的)正义*概念有关(第一!指正道!如2史记/游侠列

传3&)今游侠!其行虽不轨于正义!然其言必信!其行必果!已诺必诚!不爱其躯(*这个)正义*是指朝廷

礼法(第二!指公道正直(如汉代王符2潜夫论/潜叹3&)是以范武归晋而国奸逃!华元反朝而鱼氏亡(

故正义之士与邪枉之人不两立之(*

但在古代!作为伦理学意义的)正义*概念!更多地只用)义*表示(墨家的)义*即含有公平正义的意

思!已见前述(

而现代意义上的)正义*这一术语直接来源于对西方相关政治%伦理学著作的翻译(

在古代希腊!正义一词来源于女神狄刻的名字!狄刻是正义的化身!主管对人间是非善恶的评判(

拉丁语中正义+

94=J/O3

,一词得名于古罗马正义女神禹斯提提亚+

94=J/J/F

,(英语借用了拉丁语
94=J/O3

(

亚里士多德著作的德译本则以德语
_3Q3O>J/

M

@3/J

对译之(

中国的翻译一般是面对德语
_3Q3O>J/

M

@3/J

!英语
94=J/O3

(最初翻译的时候!也没有固定用哪一个

词!有译为)公平*的!也有译为)公道*的!还有译为)公义*的!现在多译为)公正*%)正义*(

经查!)万有文库*丛书中柏拉图著%吴献书译的2理想国3+

!*"*

初版,译为)公道*

%

(而对亚里士多

德伦理学中的
94=J/O3

!或
_3Q3O>J/

M

@3/J

!译名也不统一(民国十九年+
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学3+即亚里士多德2尼可马克伦理学3,译为)公平*

!

(2尼可马克伦理学3近十余年来的中译本中!廖申

白译为)公正*+

"##!

,

#

!邓安庆同+

"#!#

,!邓安庆对为什么译为)公正*还特别加注说明$

(余纪元2亚里

士多德伦理学3+

"#!!

,则译为)正义*

%

(

94=J/O3

!不光是被希腊学者讨论!后来的西方学者包括神学家亦有讨论!而在翻译他们的著作时!也

有译
94=J/O3

为)公义*的!如郑顺佳2天理人情3+

"#!!

,

&

(

总的来看!)公道*%)公平*是汉语口语中的常用词!作为译名是不妥的!故现在基本不用!而)公义*

一词!虽然从涵义上说比较准确!但与)公益*同音!也不是好的选择(译作)正义*!于古有据!虽然其涵

义不完全同于古代!但正符合关键词近现代转义的衍义贯通规律(至于译作)公正*!虽然对将
.

4=J/O3

当作一种品质论述的西方著作的翻译会更顺畅些!但是!在将
.

4=J/O3

当作公平社会的构建原则来讨论

的罗尔斯的著作影响越来越大的今天!译作)正义*显然更易为大众接受些(并且!译作)正义*!落脚点

在)义*!而)义*是先秦诸子的一个重要概念!这样!就更能实现中国文化元典关键词的转化和新生(

仅就本文所讨论的2墨子3中的关键词而言!2墨子3中虽然没有出现)正义*一词!但2墨子3中的

)义*!最与西方的
94=J/O3

或
_3Q3O>J/

M

@3/J

相契合(2墨子3关于)义*的来源%)义*的功利性%)义*的内

容%实现)义*的途径和方式!等等!在西方思想家那里都发现了类似的讨论!他们迄今得出的结论!又往

往与2墨子3不谋而合(并且他们在对各自的正义理论进行论证时!也是采用逻辑论证的方法(

在这里!我们不妨回顾一下西方)正义*思想的历程!并适当与2墨子3关于)义)的论述作个比较(

首先!关于公平正义的来源!西方各家看法不同!无外乎认为来自于和谐%神圣命令%自然法或人造(

古代希腊人大多认为正义的美德源于人的自然本性追求和谐的需要(而到中世纪大神学家托马斯/阿

奎那!则认为上帝创造并维系世界!人的自然本性从一开始就受超自然融合(那么!作为希腊传统的四

枢德之一的正义+

.

4=J/O3

,!就是源于上帝的恩典注入+

M

QFO3

W

/I14=3G

,

'

(这与2墨子3的)义自天出*说十

分契合(

随后的自然法理论家认为国家的正义来源于自然的正义(而自然正义存在于前契约状态!那时一

个人受到了伤害后自然而然地会报复(后来这种权力收归国家(

至于)正义*是什么. 包括哪些内容. 也是西方自古至今都在讨论的问题(

在梭伦时代的雅典!穷人和富人之间争吵和斗争非常激烈!各阶层都要求伸张正义!与2墨子3说的

)十人十义%百人百义*的情况十分类似(于是!梭伦被请出来主持公正(他首先禁止了借贷以人身作为

担保!这样就使借贷的平民获得了人身自由(与此同时!梭伦保护公民的财产权!他认为!财产属于其所

有者!正义就是)得其所应得*(

亚里士多德发展了)得其所应得*的正义思想!为此提出了)分配的正义*和)矫正的正义*!认为按贡

献多少作比例的分配就是)分配的正义*(而)矫正的正义*是将不当得的重新归于当得者的一种正义(

亚里士多德还把友爱作为同正义一道相关于公民生活的重要德性做了说明(强调了公民间的互相体谅(

)在基督教世界!应得%德性整体%相关于他人的善%不干涉%比例的平等这些被古代希腊人阐述的正

义概念与相关观念!都融和在一种与神相沟通的良心正直+

Q/

M

>J3N4=I3==

,的概念之中77亚里士多德

的公民友爱观念在罗马人和基督教世界演变为普遍兄弟爱观念!并成为基督教最重要的德性之一(

772圣经3要人们对陌生人以衣食相助!分享己之所有(但另一方面!2圣经3也要人以财产作有效的经

营(所以基督教的兄弟爱并不以不问差别的分享财物作为条件!尽管这在基督教看来是一种极高的境

界(*

)这些思想与2墨子3是十分类似的!2墨子3中的)义*也是要求给陌生人以爱和救济!并且将这些行

/
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罗积勇&墨家之)义*与)侠义*和)正义*

为与)天志*挂钩(更值得注意的是!神学家托马斯/阿奎那还明确表明&正义)包括作不偏不倚的资源

分配!不被私人交情或血缘关系左右*

!

(这就更与墨家的)兼爱*精神完全相同了(

不过!西方早期自由主义的思想则从)得其所应得为正义*这个前提出发!得出了私有财产神圣不可

侵犯的结论(他们认为!尽管在我愿意的情况下我将部分财产转让给你合于正义!但你或者任何第三方

若以权力和道德强制我这样做!就无异于抢劫与欺诈(早期自由主义的这一观点!与墨家义是截然不同

的(在墨家看来!见困不帮!见弱不助!就是不义(

而到了社会主义学者那里!梭伦的自由%平等之正义观才遇到了真正的挑战(光有形式上的机会均

等远远不够!因为随着劳动的被物化%财产化%资本化!人们的社会地位%经济条件便不可能再平等(为

了追求实质的平等!马克思转而诉诸财产公有(

到了罗尔斯的2正义论3!他主张在不改变现行财产制度的前提下!一方面弱化按能力和按天赋分配

的原则-另一方面!借助国家的力量来提升底层人民的能力!使之获得发展的机会(由此达到实质平等!

实现社会的公平正义(这些实现正义的方法!特别是提升底层人民的能力的想法!2墨子3实际上已经有

所提及(

由此可见!墨家的)义*与西方正义理论中的公平%人道%救济思想元素最相符合!但是!墨家由于发

源于战争连绵%民不聊生的时代!太重救济!太重施予!不强调对财产上的应得的保护(而儒家在讲)义*

时倒是充分强调了)应得*!但它讲的是建立在封建等级上的%不可逾等的所谓)应得*!而儒家讲的救济!

又偏重于建筑在血缘基础上的救济(墨家隐约感觉到公平正义需要制度设计!而儒家只从政策方面想

办法(

经过以上分析!我们不难看出!尽管现在的)正义*一词直接源于翻译西方著作!但是!它与古代思想

特别是与墨家思想有许多不谋而合之处(所以!我们今天的正义观可在继承墨家之)义*与儒家的民本

仁政思想并吸收西方正义理论的合理成分的基础上重新铸造(
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