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《唐虞之道 》的 民本思想
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,

湖北 武汉 43 0 0 7 2)
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)
,

男
,

江西宁都人
,

武汉 大学人文科学学院历史系硕士研究生
,

主要

从事中国古代学术文化研究
。

内容提要 学界对《唐虞之道 》的思想主 旨及思想归属存在不同见解
。

笔者从楚简文本出发
,

认

为《唐虞之道 》阐述 了儒家民本思想
,

集中体现 了利天下而弗利及仁义兼施
;
结合传世有关文献判定

《唐虞之道 》作者当为子思
。

孟子在子思
“

民贵
” 、 “
君轻

”
思想趋势基础上

,

将民本思想发挥到极致
。
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竹 简
,

其中一篇经整理定名为《唐虞之道@))
。

关于

《唐虞之道》的思想主 旨及其思想归属问题
,

学界存

在不同见解② 。

笔者认为该简文赞扬尧舜禅让
,

实质

上较集中地反映出作者的民本思想
,

这对判别《唐虞

之道 》的作者
、

所属学派及所处时代有重要意义
。

本

文试就其所反映的思想及相关问题作一探讨
、

,(一 )禅让与利天下而弗利

《唐虞之道 》的作者距尧舜之举所处时代不甚悬

远
,

其记忆中留下的先民之
“
天下为公

”

模糊痕迹与

民本思想主 旨相通
。

先秦许多学者借对禅让制的歌

颂来表达其民本思想主张
。

《唐虞之道 》开首便是
“

唐

虞之道
,

禅而不传
” 。

禅与传 ( 即世袭 )是两种完全对

立的制度
。

《礼记
·

礼运 》有这样的描述
: “

大道之行

也
,

天下为公
,

选贤与能
,

讲信修睦
。 · · ,

…是为大同
。 ”

“

今大道既隐
,

天下为家
,

各亲其亲
,

… …是为小康
。 ”

尧舜处于原始社会
,

普遍流行的观念是天下为

人民共有
,

天子之职 以禅让的方式传于与 己并无血

缘关系的人
,

在后人看来这是大公无私的表现
。

进入

文明社会后
,

社会上盛行
“

家天下
”

观念
,

天下为私家

所有
, “

传
”

取代禅让
,

天子之职世袭
。

故而
,

《唐虞之

道 》开宗明义地指出禅让是
“

利天下而弗利也
” 。

以禅

让利天下之民
,

而非为 自己谋私利
。

接着
,

简文认为

“

利天下而弗利
”

是
“

仁之至也
” 。

仁源于爱人
,

简文将
“

利天下
”

同爱人民相统一
,

把利纳人仁的内容
。

此与

孔子的
“
子罕言利

,

与命
,

与仁
’ ,③仁

、

利二分相异
。

为

适应形势需要
,

战国民本思想出现新的发展
,

民本思

想倡导者直接提出
“

利
”
的命题

,

并将之和仁统一
,

扩

充仁的思想内涵
,

以争取民支持
,

更富于人 民性
。

其次
,

《唐虞之道 》以
“

尊贤故禅
”

为禅让制的重

要内容
,

这是利天下的保证
。 “

尊贤故禅
”

意味着将天

子之职禅让给贤者
。

只有贤人方可有效统治
、

管理天

下
,

秉公无私
,

不过分注重个人私利
,

保证
“

利天下而

弗利也
” 。

再次
,

简文指出禅让另一 内容是天子年老应让

贤
。

鉴于天子到了高龄无法正常有效地管理国家
,

《唐虞之道 》提出天子
“

退而养其生
” 。

按照人正常生

理过程
, “

古者圣人二十而冒
,

三十而有家
,

五十而治

天下
,

七十而致政
。

四肢倦惰
,

耳 目听明衰
” ,

天子年

老体衰
,

逐渐失去治国能力
。

要
“

利天下
” ,

持续保证

利民宗旨
,

天子应激流勇退
, “

禅天下而授贤
,

退而养

其生
。 ”

对甘于禅位的天子而言
, “

此以知其弗利也
” 。

《唐虞之道 》作者以设定禅让 的三个内容
:

禅而

不传
、

尊贤故禅
、

退养其生来保证
“

利天下而弗利
” 。

其赞扬
“

尧舜之王
” “

仁之至也
”
的全部出发点在于利

民之主 旨
。

先秦民本思想家从君民对立关系中看到
.
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民对君的制约作用
,

提出
“

政 以治民
” 、 “

政 以正民
” ,

通过考虑民的利益
、

为民着想来达到治 民安邦的 目

的
。

《唐虞之道 》阐述的禅让制充分体现这一思想
。

故

而
,

作者从反面推导出
“

尊贤故禅
”
的重要性

, “

圣者

不在上
,

天下必坏
,

治之
,

至养不 肖
;
乱之

,

至灭贤
。 ”

国家无圣贤之人治理
,

则天下混乱
,

人民遭殃
。

(二 )仁义兼施与对民的教化

《唐虞之道 》力主仁
、

义兼施
。 “

尧舜之行
,

爱亲尊

贤
。

爱亲故孝
,

尊贤故禅
。

孝之方
,

爱天下之民
。

… …

孝
,

仁之冕也
。

禅
,

义之至也
。

… … 爱亲忘贤
,

仁而未

义也
。

尊贤遗亲
,

义而未仁也
。 ”

简文以
“

爱亲
”

为仁
,

“

尊贤
”
为义

,

倡导
“

爱亲尊贤
” ,

仁义并举
,

缺一不可
,

从而
“

爱天下之民
” 。

这显然是儒家理想化的尧舜禅

让思想
。

孔子强调敬亲长上
,

孝于父母
,

即
“

爱亲
” 。

战

国一开始就是群雄竞争的时代
,

致胜关键在于人才

的竞争
,

谁能唯才是举
,

谁就有可能王天下
。

现实使

得儒家将
“

尊贤
”

提升到与
“

爱亲
”

同等的地位
。

《唐虞

之道 》以孝导源于
“

爱亲
” , “

爱亲
”

是对与己有血缘关

系之人的爱
。

由亲爱亲族扩充到以
“

爱天下之民
”

为

孝
,

又以
“

爱亲
”

同仁对应起来
, “

爱亲故孝
” , “

孝
,

仁

之冕也
。 ”

所谓孝
,

即在于仁
,

仁亦是爱天下之民
。

《唐虞之道 》以
“

尊贤
”

同
“

爱亲
”

并论
,

倡导仁义

兼施
,

从民本角度着眼
,

选拔为民尽职的贤人
。 “

舜其

人也
。

禹治水
,

益治火
,

后樱治土
,

足民养口口口
。 ”

尧

舜之时
,

洪水泛滥
,

野兽威胁人类
,

五谷不熟
, “

尊贤
”

能够选拔有 才干者
,

禹
、

益
、

后樱各尽其才
,

身体力

行
,

率民与 自然灾害抗争
,

保证农业丰收
,

使民维持

生存
,

这是尊贤的巨大效果
。

先秦民本思想的一个重

要内容
,

是强调对民的教化
,

以收上下和辑
、

稳 固君

民关系之鹊的
。

针对民
“

覆舟
”

力量的现实压力
,

《唐

虞之道 》详细列出化民的各个方面
:

夫圣人上事天
,

教民有尊也
; 下事地

,

教民有亲也
; 时事山川

,

教民有敬也
;
亲事

祖庙
,

教民孝也
; 大教之中

,

天子亲齿
,

教民

弟也
。

先圣与后圣考
,

后而途先
,

教民大顺

之道也
。

化民之道包括
:

教民尊上
、

亲下
、

敬山川神抵
、

孝

敬父母和教民梯与大顺之道
;
令民明晓敬上亲下

、

进

退礼让之节
,

达到君民和谐
,

国家安宁
。

这一思想教

化
,

是 民本思想中处理君 民关系的重要措施
。

在贯彻思想教化的方式上
,

《唐虞之道 》重视爱

心
、

礼乐
,

反对用刑罚和武力强制民众接受思想教

化
。 “

礼畏守乐孙民教也
。

咎蒜皋陶五型
,

出弋兵革
,

罪湮祛 ( ?) 口口… … 用威
,

夏用戈
,

正不服也
。

爱而正

·
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之
,

虞夏之治也
。 ” 《唐虞之道 》认为用兵

、

刑暴力迫使

民接受教化会适得其反—
“
正 (政 )不服也

” 。

相反
,

以爱心
、

礼乐方式向民温和地灌输教化
,

循循引导
,

方可达到
“

虞夏之治
”
的理想境界

。

《唐虞之道 》倡导
“

尊贤故禅
” ,

尊贤标准是超乎大众之上的至高德行
,

“

禅而授贤
,

上德之谓也
。 ”

天子之位要禅让给圣贤
,

进而
,

对圣贤 (即未来的天子 )的道德修养提 出很高

的要求
。 “

禅而授贤
”
的条件是有德者方有资格身登

天子之职
,

治理天下
。 “

正其身
,

然后 正世
,

圣道备

嘻
。 ”

个人修身是走向政治道路的前提条件
。

《唐虞之

道 》以舜为例
,

指出个人德行修养包括的内容
:

闻舜孝
,

知其能养天下之老也
; 闻舜

弟
,

知 其 能 嗣 天 下之长 也
; 闻舜 慈乎 弟

口口口口口口为民主也
。

故其为兮寞子也
,

甚孝
;
及其为尧臣也

,

甚忠… …尧之禅乎舜

也
,

如此也
。

只有孝
,

才能
“

养天下之老
” ; 只有梯

,

才能
“

嗣天

下 之 民
” ; 只有

“

慈乎弟
” ,

才能为
“
民主

” ; 只有孝于

父
,

才能为忠臣
。

个人修德
,

才能推己及人
,

达于四

海
。

此一致思路径
,

反映了儒家的鲜明特色
。

圣人德

行达到至高境界
,

就不会因为自身处境变化而变化
,

“

方在下位
,

不以匹夫为轻
; 及其有天下也

,

不以天下

为重
。

有天下弗能益
,

亡天下弗能损
。 ”

修到这种德行

自然不易
,

但只有达到这种层次
,

才能
“

知命
” 、 “
居草

茅而不忧
” 、 “

身为天子而不骄
” ,

对下民保持一如既

往的爱护
,

始终以 民为邦之本
。

(三 )(( 唐虞之道 》的思想归属

《唐虞之道 》由
“

利天下
”

展开论述
,

通过禅让达

到利民宗旨
,

最后的归结点落到 民上
,

初步体现了
“
民贵

”
思想趋势

。

探索这一思想归属
,

对研究先秦民

本思想发展脉络有重要意义
。

《唐虞之道 》崇仁
、

孝
,

重修身
,

推 己及人
,

与儒家基本思想特征一致
,

毫无

疑 问此文出自儒家学派
。

笔者据《唐虞之道 》主 旨思

想结合有关出土文本
、

传世文献作一分析探讨
。

首先
,

《唐虞之道 》提倡
“

尊贤故禅
” 、 “

利天下而

弗利
” ,

反映了作者重才举 贤
、

秉公无私和以民为本

的思想倾向
。

这在郭店楚简另一篇简文《五行 》中亦

有所体现
: “

君子知而举之
,

谓之尊贤
。 ”

意即
“

尊贤故

禅
” 。

1 9 7 3 年长沙马王堆汉墓出土的 帛书 《五行 》与

楚简《五行 》不同处在于其除经外 尚有传
,

传对经作

阐释
,

从 中可进一步看出《唐虞之道 》与《五行 》思想

的相似之处
。

帛书《五行 》 :

君子口举之
,

谓之尊贤
。

君子知而举之

也者
,

犹尧之举舜
。

口口之举伊尹也
。

举之
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也者
,

诚举之也
。

知而 弗举
,

未可谓尊贤
。

文中以
“

尧之举舜
”

为
“

尊贤
” ,

即《唐虞之道 》的

尊贤禅位之意
。

这一尊贤思想亦反映在战国早期子

思思想 中
:

鲁穆公问子思曰 : “

吾闻庞桐氏之子不

孝
,

其行奚如 ? ”
子思曰 : “

君子尊贤以崇德
,

举善以观民… …
’ ,④

子思主张
“

尊贤
” “

举善
” ,

与 《唐虞之道 》相关 阐

述一致
。

《五行 》出 自子思
,

为学界基本公认
,

可否据

此推断《唐虞之道 》亦 出 自子思
,

必作进一步论证
。

《唐虞之道 》多次言及
“

利天下而弗利
” 。

郭店楚简中
,

明确标明含有子思思想的是《鲁穆公问子思 》
。

文中

子思公开提出
“

恒称其君之恶
”
为

“

忠臣
” 。

君之恶莫

大于不施仁义
、

暴虐人民
,

其后果将直接导致国家败

亡
。

子思的忠臣观 目的是制约君主滥用权力
,

对民无

疑有利
。

成孙弋认为子思是
“
为义而远爵禄

” 。

这种

与个人私利 (爵禄 )相对的
“
义

” ,

同《唐虞之道 》“ 利天

下而弗利
”

之思想暗合
。

子思这一忠臣观体现了权势

与道义的二元分化
,

在权势与道义发生矛盾时
,

从义

不从势
,

表达了子惠
“

君轻
”

的思想趋势
。

·

子思传世之作有 《礼记 》中的 《中庸 》
、

《表记 》
、

《坊记 》
、

《细衣》四篇⑤ 。

《唐虞之道 》的爱民
、

无私思

想在这些著作中可窥一斑
。

《表记 》 :

子言之日
: “

后世

虽有作者
,

虞帝弗可及也 已矣
。

君天下
,

生无私
,

死不

厚其子
; 子民如父母

,

有悟但之爱
,

有忠利之教
; 亲而

尊… …非虞帝其孰能如此乎 ?
”
子思盛赞舜

“

子 民如

父母
,

有婚但之爱
” 、 “
亲而尊

” ,

与《唐虞之道 》“ 爱天

下之民
” 、 “

爱亲尊贤
”
意 同

, “
生无私

,

死不厚其子
” ,

反映到《唐虞之道 》
,

便是
“

此以知其弗利也
。 ” 《唐虞

之道 》以
“

利天下而弗利
”

为
“

仁之至
” ,

仁实含利民内

容
,

子思亦有同样的言论
。

孟柯问牧民何先
。

子思 曰 : “

先利之
。 ”

曰 : “

君子之所以教民
,

亦有仁义而 已矣
。

何

必 曰利 ? ”
子思曰

: “

仁义固所以利之也
。

上

不仁则下不得其所
,

上不 义则下乐为乱也
。

此为不利大矣
。

故《易》 曰 : `

利者
,

义之和
。 ’

又 曰 : `

利用 安身
,

以 崇德也
。 ’

此皆利之大

者也
。 ’ ,⑥

与孟子
“

何必日利
”
不同

,

子思将仁义同利 ( 即利

民 )统一起来
:

仁义本来就是为了利民
。

最大的不利

是上不施仁义
,

至
“
下不得其所

”
而

“

为乱
” ,

此同于

《唐虞之道 》利民思想
。

民本思想在子思其它著作中

屡屡出现
。

郭店楚简《细衣 》有
:

子日
: “

民以君为心
,

君以民为体
,

心好则体安之
,

君好则民欲之
。

故心以

体法
,

君以 民亡
。 ’ ,

《礼记
·

绪衣 》 “

民以君为心
,

君以

民为体
,

心庄则体舒
,

心肃则容敬
。

心好之
,

身必安

之
。

君好之
,

民必欲之
。

心以体全
,

亦以体伤
; 君以民

存
,

亦以民亡
。 ”

与楚简《细衣 》大同小异
。

《绪衣 》由民

对君的制约及君对 民的依赖关系出发
,

强调了民的

重要性
,

为其民本思想提供理论依据
。

其次
,

《唐虞之道 》倡导
“

爱亲尊贤
” 、

仁义兼施
,

注重个人修身
。

在子思著作中皆可找到相关阐述
。

楚

简《五行 》有
:

戚则亲
,

亲则爱
,

爱则玉色
,

玉 色则形
,

形则仁
。

不亲不爱
,

不 爱不仁
。

其实就是《唐虞之道 》的
“

爱亲为仁
” 。

关于定
“

尊

贤
”

为义
,

楚简《五行 》有
“

其等尊 贤
,

义也
。 ”
另

,

帛书

《五行 》有
:

贵贵而后尊贤
,

义也
。

贵贵者贵众贵

也
,

贤贤
、

长长
、

亲亲
、

爵爵
、

选贤者无私焉
。

其等尊贤
,

义也
。

尊贤者
,

言等贤者
,

言选 贤

者
,

言足诸上位
。

此非其以其贵也
,

以其义

也
,

贵贵而不尊贤
,

未可谓义也
。

帛书《五行 》定尊贤为义
,

贵贵
、

尊贤并立
,

赞
“

选

贤者
”

为无私之举
,

体现出爱亲为仁
、

尊贤为义的仁

义兼施思想
。

关于仁
、

义的阐释
,

《中庸 》有
: “

仁者 止
也

,

亲亲为大
; 义者宜也

,

尊贤为大
。 ’ ,⑦此同《唐虞

_

道 》之
“

爱亲
”

为
“

仁
” , “

尊贤
”
为

“

义
”

毫无二致
。

《表

记 》亦有
: “

厚于仁者薄于义
,

亲而不尊
;
厚于义者薄

于仁
,

尊而不亲
。 ”

与《唐虞之道 》 “ 爱亲忘贤
,

仁而未

义也
;
尊贤遗亲

,

义而未仁也
”

如 出一辙
。

显然
,

这一
“

爱亲尊贤
” 、

仁义兼施思想为子思主倡
。

在道德修养方面
, 《唐虞之道 》赞扬舜在不同处

境依然保持高尚德行而
“
不忧

” 、 “
不骄

” ,

重修身
, “
正

其身
,

然后正世
” ,

修身是走向政治道路的前提
。

同

样
,

《中庸 》将修身列为平治天下国家的九经之首
。

最后
,

由时间上而论
,

考古专家从墓葬形制
、

器

物特征判断
,

郭店 1 号楚墓墓主大致下葬于公元前

4世纪中期至公元前 3 世纪 初
,

则《唐虞之道 》竹简

抄写年代至迟在公元前 4 世纪末
,

即下葬前
。

据钱穆

氏《先秦诸子系年 》考释
,

子思生活在公元前 5 世纪

范围内
,

其著作成文不晚于公元前 5 世纪末
,

若 由门

人著述
,

成文亦不迟于公元前 4 世纪中叶
。

故而
,

《唐

虞之道 》成文年代及竹简抄写年代不冲突
。

综上所述
,

可断定《唐虞之道 》当出自子思
。

( 四 )结 语

《唐虞之道 》歌颂禅让
,

并非要社会回到远古先

.
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③④⑤

王时代
,

而是赞扬尧舜关心民虞
,

为民操劳
,

进而希

望国君 以尧舜 为楷模
,

爱亲尊贤
,

仁义兼施
,

赢得民

的支持
,

此为《唐虞之道 》民本思想主 旨所在
。

战国时

封建地主阶级兴起
,

子思借效法先王之名
,

行新兴阶

级政治之实
,

给新兴阶级政治披上先王的神圣外衣
,

“

六帝兴于古
,

咸由此也
。 ”

使之权威化
、

合理化
,

期冀

得到统治者 的认可与推行
。

子思继承孔子仁
、

义学

说
,

并在新形势下充实进新的内容
。

就《唐虞之道 》所

反映的主旨思想而 言
,

其对
“

受业于子思门人
’ ,⑧的

孟子直接产生了巨大影响
。

子思推崇尧舜
,

《孟子 》一

书尧二十四见
,

舜四十见
。

孟子将尧舜之治描绘成民

本思想达到的理想境界
。

子思的民本思想已具有
“

民

贵
” 、 “

君轻
”
趋势

。

在此基础上
,

孟子更进一步
,

提出
“
民贵君轻

” 、 “
得乎丘民为天子

’ ,⑨和仁政学说
,

形成

了较完整的民本思想体系
,

把先秦儒家 民本思想推

向高峰
,

标志着民本思想的成熟
。

由此观之
,

儒家思

想在从孔子到孟子的发展演变 中
,

子思思想发挥了

承上启下的重要作用
。

(本文承蒙导师罗运环先生指点
,

特致谢意
。

)

⑥

⑦

章
.

均收录于 《中国哲学 》第 20 辑《郭店楚简研究 》
,

辽宁

教育出版社 1 9 9 9 年 l 月版
。

《论语
·

子罕 》

《韩非子
·

难三 》

《隋书
·

音乐志 》引梁人沈约说
: “
《礼记

·

中庸 》
、

《 表

记 》
、

《坊记 》
、

《细衣 》皆取 自《子思子 》
。 ”

另可参蒋伯潜

《诸子通考 》
,

浙江古籍出版社 1 9 8 5 年版
.

第 32 7 页
。

《孔丛子
·

杂训 》
。

另据钱穆氏《先秦诸子系年 》
.

则子思

卒于公元前 40 2 年
.

孟子生于公元前 390 年
,

两 人不 可

能相对答
,

疑后人附会子思思想于此
。

按
:

有学者认为此引文出自
“

子日
”

,

将之归属孔子之言
。

说见廖名春《荆门郭店楚简与先秦儒学 》
,

收录于 《中国

哲学 》第二十辑
。

子思托名孔子造作语录已为荀子所讥
:

案饰其辞而抵敬之 日
: “

此真先君子之言也
。 ”

((( 荀子
·

非十二子 》 )孔 子在时
,

子思 尚幼
,

其所记孔子言论 只能

是日后传自他人而加 以发挥
。

另
,

龙晦认为在
“

贵贵
”

与

“

尊贤
”
问题上

.

孔子是著名的
“

贵贵
”

派
。

详见魏启鹏 《德

行校释 》
,

巴蜀书社 1 9 91 年版
,

序一第 3 页
。

以孔子崇
“

亲亲贵贵
”

.

则此引文之
“

亲亲
’川尊贤

”
并举当出自子思

本人
,

这与子思在《 中庸 》里将
“

尊贤
” 、 “

亲亲
”
同列

“

凡为

天下国家九经
”

吻合
。

《史记
·

孟子荀卿列传》

《孟子
·

尽心下 》

⑨⑧

释
:

见《郭店楚墓竹简》
,

文物出版社 1 9 9 8 年版
。

参见李学勤
、

廖名春
、

姜广辉
、

李存山
、

陈明等先生的文 (责任编辑 严 真 )
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l
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m

a n t i e s ,
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,
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,

C h i n a
)

A u t h o r :
D e n g J i a n p e n g ( 1 9 7 6

一

)
,

m a l e ,

G r a d u a t e s t u d e n t
,

S e h o o l o f H u m a n t i e s ,

W u h a n U n i v e r s i t y
,

m a io r i n g i n C h i n a ` 5 a n e i e n t a e a d e m i e e u l t u r e
.

A b s t r a c t
: T h e e o n f u s io n r e g a r d i n g t h e m a i n t h o u g h t a n d t h e e r e a t o r o f T a , ,

g y u Z h i D a o (唐虞之道 )

t r i g g e r e d v a r i o u s e o n je e t u r e f r o m s o m e s e h o la r s
.

T h i s e s s a y
,

h o w e v e r ,

h o ld s t h a t T a , Z
g y u Z h i D a o

(唐虞之

道 ) a c ` u a l l y d e a l s w i` h o n e

甲
o f C o n f u c i a n i d e o l o g y

, C h a r a c ` e r i` e d b y ` h e ` h o u g h“ h a ` p e o p le a r e ` h e

m o s t s ig n i f i e a n t e le m e n t i n t h e s t a t e
.

S u e h o P i n i o n 15 e m b o d ie d e s p e e i a l l y b y t h e t w o s a y i n g s o f

T a n
g y u Z h iaD

o (唐虞之道 )一一
“ I n s t e a d o f b e i n g s e l f i s h

,
g o v e r n o r s s h o u l d l e a v e a l l t h e p e o p l e u n d e r h e a v -

e n b e n e f i e ia l
” a n d

“
S h o w i n g b e n e v o l e n e e t o r e l a t i v e s a n d r e s p e e t i n g t h e p e r s o n s o f w is d o m a n d a b i l i t y ”

.

B a s e d o n t h e a n a l y s i s o f 。 o n e e r n e d p r o o f s ,
t h e a u t h o r e o n e l u d e s t h a t T a ,:

g y u z 人i D a o (唐虞之道 ) o r ig i n a t e s

f r o m T z u 一 5 5 ` t (子思 )
,

t h e g r a n d s o n o f C o n f u e i u s
.

I n a d d i t i o n , s u e h t h o u g h t w a s d e v e l o p e d t o t h e g r e a t e s t

p o i n t b y M e n e i u s l a t e r o n
,

K e y w o r d s :
T a n g y u Z h i D a o (唐虞之道 ) ; l o v in g r e l a t iv e s 乙 r e s p e e t i n g w o r t h y p e r s o n s ; e o n e e p t o f t h e

p e o p l e ` 5 f u n d a m e n t a l im p o r t a n C e ; T z u 一 s s u (子思 )

·
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