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熊十力先生易学思想管窥

— 读《乾坤衍》

唐 明 郑

一
、

论衍易宗旨

熊十力先生早年研究西学
,

后来醉心佛法
, “

四十岁后
,

舍佛而学《易》
,

平生思想变迁
,

以

此番为最大
。 ” ① 易学思想可说是熊先生思想的主干

。

他指示学人为学的途径是学 习西学
,

涉

猎佛学
,

归本《 易》学
。

熊先生倾其晚年心血撰写哲学著作《乾坤衍》 ,

自称
`

余之思想
,

变迁颇

繁
。

惟于儒
、

佛二家学术
,

各详其体系
,

用力尤深
。

本书 (指《乾坤衍 ))) 写于危病之中
,

而心

地坦然
、

神思弗乱
。

此为余之衰年定论
。 ”

②

熊先生将
“

衰年定论
”

之作
,

定名
“

乾坤衍
” ,

颇有深刻寓意
。

他说
: “

易道在乾坤
。 ” “

学《易》

者必通乾坤
,

而后《易经 》全部可通也
。

衍者
,

推演
、

开扩之谓
,

引申而长之
,

触类而通之
,

是为衍
。

余学《 易》而识乾坤
,

用功在于衍也
,

故以名书
。 ”

((( 乾坤衍
·

自序 ))) 可见熊先生之研

究《易》学目的在借用《易》学思想来阐明自己的哲学
,

同就《易》论《易》者大异其趣
。

熊先生多次阐发他舍佛学而研究易学的目的
。

首先
,

他认为《周易》本为占 卜之书
,

一经孔子修定
,

就成为重要哲学著作
。

它是中华民

族思想文化的瑰宝
。

他说
: “

吾意《 易》之始兴
,

本缘占 卜
。

乃经孔子修定
,

则纯为哲学思想之

书
。

永为吾 民族玄文鸿宝
。 ”

⑧

但他认为作为五经之首的《周易》 ,

有
“

真经
”

与
“

伪学
”

之别
。

子游
、

子夏所传者
,

乃孔子

所定古经
,

是
“

五经
’

之根本 ; 六国小儒所传者
,

歪 曲了孔子易学宗旨
,

是
“

伪经
” 。

熊先生自

称他讲明易学
,

是为阐扬孔子之道
,

而力排六国伪学
。

他说
: `

大《易》一经
,

是五经根本
。

汉

宋群儡以《易》学名家者
,

无一不是伪学
,

其遗毒甚深
,

直令X 族委靡莫振
,

余实痛心
。

久欲

讲明《易 》学
,

复兴孔子之道
。 ”

④

熊先生申明
,

他研究易学
,

是为了阐发振兴中华的哲理
,

探索中国长期停滞不前的思想

根源
。

他是在参加辛亥革命遭到失败之后
,

为总结民主革命经验而探讨易理的
。
《乾坤衍

·

自

序卜1
1
说

: “

余伤清季革命失败
,

又 自度非事功才
。

誓研究中国哲学思想
,

欲明睐过去群俗
,

认

清中国何由停滞不进
。

故余研古学用心深细
,

不敢苟且
。 ”

⑤

熊先生认为
, 《周易》一书在五经中地位极为重要

,

它是孔子根据自己丰富的社会经验阐

述其深刻哲学思想
,

自成周密体系的哲学书
,

是我国哲学思想界之大典
。

他说
: “

伏羲远在太

古
,

经验有限
。

八卦虽美
,

犹是造端
。

当时术数家犹资八卦 以为占 卜之用
,

并未成为哲学思

想界之大典
。

孔子读八卦
,

虽有所引发
,

而孔子思想毕竟是 自发 自动
,

是本其弘博丰富的经

验
,

而始有广大深远之创见
。

是自成宏伟周密的体系
。 ”

⑥ 又说
: “

孔子作《周易》 ,

于 自然
、

人

事
,

偏观周览
,

积测积验
,

历散殊以见会通
,

乃至宇宙
、

人生诸大问题
,

莫不由远取物
、

近

取身
,

极深研几始得明确解决
。
《周易》一经

,

广大悉备
” ,

⑦值得深研细读
。



熊先生认为
,

孔子的
“

真经
”

同六国小儒
“

伪学
”

的根本区别
,

就在于对待革命与专制
、

君

主与民主等问题上立场
、

态度截然不同
。 “

伪经
”

是为巩固封建君主专制服务的
,

影响所及
,

弄得中国数千年停滞不前 , 只有复兴孔子
“

真经
”

之理
,

才能打破保守思想
,

鼓励革命
,

反对

君主专制
,

支持民主
。

熊先生的易学思想
,

实是对中国资产阶级 民主革命的反思
;
是对旧 中

国封建法西斯主义思想统治的历史清算
。

不过是借孔子之口
,

来讲述自己的哲理
。

熊先生认为
:

易学绝不是书斋里的学 问
,

它是内圣
、

外王之学
,

是指导人们成已
、

成物的

大学问
。

研究易学
,

正是要解决宇宙人生
、

社会政治诸大问题
·

《乾坤衍》写道
: “

先圣粼易分

一经
,

广大至极
,

无所不包通
,

而可约之为内圣
、

外王两方面
。

…… 内圣学
,

解决宇宙人生

诸大间题
, 《中庸》所谓

`

成 已
,

之学在是也 , 外王学解决社会政治诸大问题
, 《 中庸 》 所 谓

`

成

物
’

之学在是也
。 ”

⑧

`

内圣
”

学要旨何在 ? 熊先生认为
,

中心在于克制小我
,

树立万物一体的人生观
。

他说
:

`

就内圣学言
,
根本反对宗教之天帝及哲学之杂于神道思想者

。

要归于克治小 已之私
,

宏其天

地万物一体之量
。 ”

⑨所谓
“

克治小己之私
” ,

就是要具有
“

民胞物与
”

的精神
,

树立完关的人格
,

使小我融入大我
,

达到万物一体的忘我精神境界 , 排除一切 自私 自利
,

损人利 己
,

尔成我诈

的恶习
,

成为一个道德高尚的人
。

熊先生认为只有树立
`

克治小 己之私
”

的思想才能使人的生命有意义
,

才是光辉的人生
,

不朽的人生
。

他对这种忘却小我的献身精神
,

作了热情的歌颂
。

他说
: “

吾人与万物
,

各有种

类 , 要皆先后相继
,

各以己力
,

开拓其自身内在根源
。

是故综观宇宙发展不 己的全体
,

则见

乎生命心灵
,

步步出潜而大显
,

从微而盛著
。

人之飞跃
,

最为奇异
、

特殊
,

以其强力发展 自

身内在生源
,

遂腾生命之热力于大宇
,

耀心灵之光明于弯苍
。 ”

L熊先生的这一观点
,

实是发

挥孟子所谓
`

养吾浩然之气
’

的思想
,

也是对孙中山先生提倡的革命献身精神的阐发 ; 对 当时

所谓
`

东亚病夫
”

的自抱自弃思想是一种鞭挞 , 企图用以鼓舞国民一致奋起
,

振兴华夏
,

扫除

委靡习气
,

自强不息
,

刚健进取
。

熊先生认为中华民族要自强
,

必须改造国民性格
,

树立至大至刚精神
。

这种精神的威力
,

超过原子弹
。

他在《乾坤衍 》中写道
: `

我相信生命
、

心灵的力
,

强大至极
,

威猛至极
,

非原子

弹之力所可比拟
。

原子弹是无知的东西
,

经人的心思之力使用之
,

可以炸毁土地等而 已
。

生

命心灵之力
,

一方猛攻敌阵
,

一方要战胜顾虑自己生命的种种牵制力
,
并且于牺牲之后

,

其

余力并不随生命而失
,

远在同胞与广大群众间发生伟大影响
。 ”

@ 熊先生笼统地讲
“

生命心 灵

之力
’

超过原子弹
,

当然是不科学的
,

论述很不充分
。

却包涵了一种可取的精神
,

无非鼓舞一

切进步人类
,

在掌握现代科学规律和科学方法的前提下
,

振起发愤 图强的雄风
,

移山倒海
,

压侧一切恶势力
,

战胜人类前进道路上的重重阻碍
。

这种精神力量
,

的确只有克制小我
,

万

众一心
,

为革命事业勇于献身
,

才可能产生
。

熊先生浙说的
“

内圣
”

之学
,

正是要求人们学习

哲理
,

抛却私心
,

完善人格
。 “

战胜顾虑自己生命的种种牵制力
” ,

全心全意去
“

猛攻敌阵
” ,

实

践《中庸 》所谓的
“

成 已
”

之学
。

熊先生根据这种思想
,

猛烈地批判 了《老子》主张的消极无为
, “

不敢为天下先
”

的懦 夫 思

想
。

他认为中华民族的衰败不振
,

正是老子思想毒害的结果
。

他说
: “

老日
:

我有三宝
,

一 曰

慈
,

二日俭
,

三日不敢为天下先
。

俭则有之
,

慈者仅不削于人而 已 , 而不与庶民同患
,

可谓

慈乎 ? 不敢为天下先
,

视群众之疾苦
,

无动于心 , 不肯犯难导率群众以除天下之大患
,

一切 自

私自利之思 皆出于此
。

以是为宝而无渐
,

二千数百年来知识分子无不中老氏之毒
。

族类之衰
,

有由来矣
。 ”

@ 足见熊先生讲的
“

内圣
”

之学正是要扫除一切 自私 自利的恶 习
,

视群众的疾苦为



自己的疾苦
,

敢于冒死犯难
,

导率群众去
“

除天下之大患
” 。

说到底
,

内圣学就是要发扬中华

民族数千年来一脉相承的华夏正气
。

“

外王
”

学要旨何在 ? 熊先生认为中心问题在消灭封建统治
,

实现民主政治
。

他说
: “

就外

王学言
,

根本消灭统治
,

首出庶物
。

以裁成天地
、

辅相万物为大业 , 以群龙无首 为 人道 皇

极
。 ”

L这一思
,

分析言之
,

有三个要点
。

创导革命
,

消灭封建统治 , 首出庶物
,

实行 民主政

治 ; 消灭俊略
,

实现世界大同
。

熊先生认为
,

倡导革命
,

是孔子作《 易》的出发点
。

他用《周易》
“

穷则变
,

变则通
”

的观点
,

诊释代亢龙有悔
,

的交辞
。

他说
: `

亢龙有悔
,

穷之灾也
。

孔子明知周天子不可维持
, 《大传 》日

:

穷则变
,

变则通
,

通则久云云
。

孔子盖以天子统治天下之乱制
,

由夏般至于西周
,

不可不废

除
,

故倡导革命也
。 ”

@ 这就是主张用革命手段
,

废除君主专制主义
,

以造成
`

变则通
,

通则久
”

的政治局面
。

熊先生弓!用乾卦的艾辞来比喻发动群众
,

推翻封建统治
,

实现民主的全过程
。

把乾卦的

前五艾
,

看作革命发展的五个阶段
。

他说
:

“

乾卦初交
,

潜龙之象
。

表示庶民久受统治阶层之压迫
,

处卑而无可动作
,

故以潜龙

勿用为喻
。

二交
,

见龙在田
。

则以庶民因先觉之领导
,

群起而行革命之事
,

如龙出潜而见于地

面
。

三艾
,

终日乾乾
。

言君子志乎革命大业
,

必 自持以健而又健
,

不忘惕厉
。

四交
,

或跃在渊
。

此言举大业者
,

屡经胜败
,

或跃而上天
,

或退坠在渊
,

此皆势所

必有
。

五艾
,

飞龙在天
。

则以革命从艰难中飞跃成功
,

统治阶级消灭
,

一国之庶民
,

从此

互相联合
,

共为其国之主人 , 天下之庶民
,

亦必互相联合
,

同声相应
,

同气相求
,

群起

而担荷天下乎之重任
。 ’

L

熊先生借《周易》交辞
,

阐述自己的民主革命理想
。

虽不免流于空想
,

其于民主政治的向

往之忱
,

跃然纸上
。

以此释《 易》
,

实属空前创论
。

熊先生更用
“

黄裳
,

元吉
”

(坤六五 )的艾辞
,

阐发
“

下民
” “

共主天下事
”

的民主政治理想
。

他写道
: “

古代天子之衣
,

其色黄
。

裳者
,

衣之施于下体者也
。

裳而黄色
,

则是下民起而夺天

子之权与位
,

用天子之服色
。 ’ “

下 民而用天子之服色
,

则是下民群起革命
,

废除天子制度
,

消

灭统治阶级 , 下 民一齐伸出头来
,

共主天下事
。 ”

L对艾辞的解释虽不免牵强
,

然非亲历辛亥

革命运动者
,

不能有此别开生面的解释
。

借衍述《周易》而宜扬民主革命思想
,

是熊先生的苦

心孤诣
。

熊先生对民主政治的各项具体措施
,

也有所论列
。

他说
: “ 《周官》经则于统治层推翻之后

,

积极建设新国家
。

对内
,

则急于作动人民
,

取消私有制
,

土地国有
,

一切生产事 业 皆 是 国

营 ; 新制度之建立
,

以均与联两原则为依据
。 ”

0 所谓
“

均
” ,

即孙中山先生倡导的
`

平均地权
” ;

所谓
“

联
” ,

即
“

一国庶民和广大庶 民的互相联合
。 ”

不难看出熊先生捍卫 了孙 中山先生的遗志
。

关于国与国之间
,

互相联合的思想
,

熊先生也有具体阐述
。

他主张
:

革命成功之后
, “

至

于对外
,

则倡导国与国之间力求融合
。

如交通
,

则开辟国际道 路
, 生产

,

则新工具可相观
,

商务
,

则有无可相通
,
政俗

,

则得失可相仿
。

彼此 以真正平等之精神见诸行事
,

消除怨恶 ,

大国不欺小国
,

小国不侮大国
,

以此为破除国界之先导
”

L熊先 生主张
: “

天下者天下人 共有

之天下
。

彼此同格守大平
、

至平之原则
,

一切图谋
,

一切事业
,

一切建设
,

皆从大平
、

至平



而出发
,

自然天下一家
。 ”

L他坚决反对的是
: “

帝国主义国家
,

对内则剥削大多数劳动人民 ,

对外则侵略弱小的众国
。

人间世根本找不出一个平字
,

此真人道之优也
。 ”

L

在民主革命之后
,

对内取消私有
,
人民作主 , 对外

,

反对侵略
,

各国平等联合
。

这就是

熊先生的民主革命理想
,

也就是他所称颂的《礼运 》大同理想
。

对孙中山先生
`

天下为公
”

思想

作了具体发挥
。

可惜熊先生的这些宏论
,

乃出现于 二十世纪六十年代
。

无可伟言
,

这是一个时代的落伍

者的呼声
。

因为他所憧憬的革命
,

在中国早 已完成
。

中国大地上蓬勃开展的 已是社会主义革命

和建设了
。

他对革命的性质未作区分
,

对到达大同世界的途径
,

更属幻想
。

他绝口不谈谁来

该导这场革命
。

这个问题认识不清
,

则一切革命议论
,

只能是纸上谈兵
。

熊先生之可敬在于他始

终坚持民主革命的理想
,

成为共产党人的朋友 , 他的可悲处
,

也在于他落后于时代潮流
,

未能

把民主革命思想发展到一个新水平
。

身处社会主义革命和建设的新时期
,

头脑 中考虑的仅是旧

民主主义革命的老问题
。

这使熊先生的易学思想
,

不能不带有鲜明的历史和阶级的局限性
。

二
、

论易理精绝

熊十力先生抱着探索中国社会闭塞落后的原因
,

传播民主革命思想的目的研究易学
,

积

数十年之功力
,

至晚年呕心沥血
,

写作《乾坤衍 》以阐发易理精蕴
。

在他看来
,

易学思想的精
·

华所在
,

约有三端
:
即

“

体用不二
”

的宇宙观
, “

日新不 已
’

的发展观
, `

变必有对
”

的矛盾观
。

他

认为明此三端乃能建立 民胞物与的人生观
,

坚持民主革命思想
,

实现世界大同理想
。

熊先生为树立
`

民吾同胞
,

物吾与也
” ,

小我融于大我
,

小宇宙合于大宇宙的物我一体的

人生观
,

提出
`

体用不二
”

的主张
。

认为宇宙的本体即是真元
,

万物乃本体的显现
。

在宇宙本

体之外
,

绝不存在上帝
。

他说
: `

孔子作《 易》
,

废除天帝
。

于流行而洞沏其元 , 于万有而认识

其体
,

譬之于翻腾活跃的众沤
,

而 明了其本身即是大海水
。

是故万有即实体
,

即流行
、

即真

元
。

一言以蔽之
: 日体用不二

。 ”

@

“

真元
’

乃宇宙本体
。

即是万有
,

即是流行
。 “

真元
”

就是熊先生所说的乾坤
,

它既不是单

纯物质性的实体
,

又不是单纯精神性的本体
,

而是物质与精神的统一体
。

真元本身就是宇宙

大生命
。

他说
: “

天地万物共有之生命
,

即是各各独立之生命
:

万事万物各各独有之生命
,

即

是其共有之生命
。

奇哉生命
,

谓其是一
,

则一即是多 , 谓其是多
,

则多即是一
。 ”

@

熊先生把乾坤看作宇宙之
`

真元
” ,

从而对乾坤作了别开生面的解释
。

认为乾不是指阳气
,

坤不是指阴气
。

乾是生命和心灵
,

坤指物质和能力
,

二者永远统一不可分
。

他说
: “

圣人所谓

乾者
,

乃生命
、

心灵之都称耳 , 圣人所谓坤者乃物质
、

能力之总名耳
。

阴阳二气
,

圣人早 已

扫除尽净
。

而汉以来治《易》者
,

始终不舍阴气阳气之迷谈
,

岂不怪哉
” 。

@

熊先生坚持乾坤一元论
,

认为阴阳二气是二元论
。

他说
: “

万物各有的内在根源
,

即是万

物共有之一元
。

万物共有之一元
,

即是万物各有的内在根源
。

万物本来是互相联系
,

互相贯穿
,

互相含入
,

互相流通
,

不可分刽
,

不可隔绝之全体
。

故就全体来说
,

万物是共一根源
;
就每

一物来说
,

每一物是各有内在根源
,

其实根源一而已矣
” 。

⑧

在此基础上
,

熊先生论证了人与大自然浑然一体的思想
。

实是用《易》学思想论证了庄于

所谓
“

天地与我并生
,

万物与我为一
”

的思想
。

排斥 了上帝在人生与宇宙间的地位
,

而坚持

了
“

天人合一
”

的合理思想内容
。

《乾坤衍 》写道
: “

改造闭塞沉坠之物质宇宙
,

为生命充沛活跃
,

光焰腾腾
,

生机洋溢
,

进进不 已的宇宙
,

是故圣人废除古术数家乾是阳气
、

坤是 阴 气 之 迷



谈
,

而直说乾为生命和心灵
,

坤为质和能
,

人身与大自然浑然为一完整体
,

不可分割
。 ”

⑧又

写道
: “

吾人七尺之形
,

虽若独立体
,

实与太空无数量诸天体
,

乃至一切物
,

皆互相维系
,

互

相流通
,

为一完整体
。

人之躯体如是
,

任何物之形体无不如是
。

一微尘与三千大世界通为一

体
,

况物之拒者乎 ?
”

L

熊先生用体用不二的观点
,

否定了上帝的存在
,

也否定了心物二元论
。

但他将心物统一

的观点
,

推而广之尸认为一切
“

真元
”

都是心
、

物统一体
,

肯定一切物质皆有心灵
,

宇宙间没有

无心灵之物存在
。

因此不免坠入唯心主义物活论的迷途
。

他不同意马克思主义关于意识是物

质发展的高级阶段的产物的观点
,

从体用一元论
,

走到心灵与物质
,

从来不可分的地步
,

不

自觉地走到唯物主义的反面去了
。

其次
,

关于 日新不已的发展观
。

熊先生认为《周易》思想的精华所在
,

还在于宇宙万物时时舍故图新
,

日新不 已
,

无限发

展
。

只有真正树立了宇宙 日新不 已的发展观
,

才能坚持革命理想
,

为革命而献身
。

《乾坤衍 》写道
: “

孔子作《易补
,

阐明实体
。

盖先有两原则
,

藏于其脚中而后下笔
。

肯定现

象真实
,

万物真实
,

以万物和现象为主
,

此是第一原则 , 肯定宇宙是从过去到今
,

以疾趋未

来
,

为发展不 已的全体
。

学者当综观其大全
,

不宜割裂现象
,

妄有取舍
,

此是第二原则
。 ”

L

熊先生把
“

宇宙发展不已
’

作为孔子作《易》的第二原则
,

足见这一原则的极端重要性
。

他用 了

很多篇幅对这一原则详加阐发
。

他说
: “

今略谈第二原则
。

万物是从过去到现 在
,

以 趋 于 未

来
,

发展不 已的全体
。

… …是故综观万物发展之完形
,

便可悟到物无先后
,

其出生都不偶然
。

万物同资取乎一元实体以成其治
,

以弘其生
。 ”

@

熊先生用宇宙发展不已的原则
,

描述天体
、

生物和人类之心灵三者相继发展的过程
。

他

写道
. “

万有现象之发展
,

盖鸿荒肇启
。

无量诸天体逐渐凝成
,

散布太空
,

是为物质现象盛著

之始
。

无机物世界既成
,

生物相继出世
。

……生命出潜而见
,

从微至著
。

……生命得优良之

凭藉
,

则发扬日盛
。

心灵初璐于植物或低级动物中
, · ·

一及生机体改进
,

至高级动物
,

以极

乎人类
,

生命力充实不可以己
,

心灵亦离暖昧而大显其明睿昭哲
、

无亏元蔽之光辉
。

谷

他把宇宙的无穷发展称做
`

生灭灭生
’

的无尽过程
。

对
“

生灭灭生
”

的概念作了详细论述
:

他说
: “

何谓生灭灭生? 答
:

任何物都不守其故
。

如窗外古木
,

历年久运
。

人皆 以为此木坚劲

常住
。

殊不知此木
,

自其萌芽至于今日
,

虽历百年
,

而经过生灭灭生
,

不知多少次
,

实无停

住之一瞬
。

盖自其出现以来
,

尝于每一瞬间
,

灭故生新
。

未尝有一瞬之顷
,

得 以保留其旧形

旧质而不改者
。 ”

O

熊先生还分析了事物中乾和坤两种属性
,

在生灭灭生发展过程中
,

具有不同的作用
。

乾

的属性是
“

不守故
” ,

坤的属性是
“

乐因循
” 。

不守故物与因循故物
,

这两个方面既对立又统一
,

从而推动事物不断发展
。

对于乾的作用
,

他阐述道
: “

乾之为用也
,

健健无息
,

进进不已
,

无有一瞬一息守其故
,

无有一瞬一息而不疾趋未来
。

故乾者不留己往
、

不住现在
,

而常作未来之前导者也
。 ”

@

关于坤的作用
,

他认为与乾相反
,

不是不 留已往
,

不住现在
,

而是乐于因循
。

其主导方

面
,

在于留守故物中的一部分特性
,

即使故物常变不 已
,

仍能基本上保 留其故有特性
。

他举

例阐明这一原理说
: “

就生机体的世界而言
,

低等动物出生
,

植物 已往矣
,

而坤道犹保留植物

的形体之类型也
。

高等动物出生
,

低级动物已往矣
,

而坤道犹保留低级动物 的躯体之类型也
。

人类出现
,

高等动物已往矣
,

而坤道犹保留高等动物的躯体之类型也
。 ”

O

熊先生虽然承认宇宙万物发展不 已
,

一瞬一息都在舍故图新
。

但他不认识事物发展有量



的增长同质的飞跃的区别 , 只强调高等动物保留了低等动物的躯体的类型
,

人类保留了高等

动物躯体之类型
,

而未强调二者有质的差别
。

因此
,

他在论述事物的发展时
,

着重肯定发展

是出蔺单而萦颐
,

由微小而盛大
。

他说
: `

从发展言
,

物之至精者
,

本隐之显
,

不可以其隐而

未见
,

遂轻断为本来无有
。

夫威势最大者
,

莫如隐藏之力
,

藏之越深
,

隐之越久
,

则其发动

也
,

便如雷雨之动
、

满盈
。

万物之发展
,

恒始乎简单
,

终乎繁颐 , 始乎微小
,

终乎盛大
。 ”

0

第三
, “

变必有对
”

的矛盾观
。

关于宇宙万物发展的动力问题
,

熊先生明确认为
,

动力在于事物的内在矛盾
。

他认为《周

易》发展观是建立在
“

变必有对
’

的矛盾观基础上
。 “

变必有对
”

的思想
,

同样是《周易》思想的精

华之一
。

《乾坤衍》肯定事物内部隐含的矛盾
,

是一切变化的
“

动机
” 。 “

变不孤起
,

物理
,

人 事
,

随在可徽
。

宇宙开辟必由于实体内部隐含矛盾
,

即有两相反 的 性 质
,

蕴 伏 动 机
,

遂 成 变

化
。 ’

⑧它认为乾坤两方面是同时存在的
,

并非
“

两物
” ,

只是对立统一的
“

两方面
” 。

写道
: “

乾

道变化云云者
,

此中言乾道
,

即伏有坤道在内
。

所以者何? 乾坤非两物
,

只是两方面
。

……

独阳不变
,

孤阴不化
。

变必有对
,

是常理也
。 ”

函 又说
: “

宇宙大变
,

肇始万物
。

试究大变所由

成
,

决不是独立或一性之所为
,

其必实体内部含藏互相反之两性
,

交相推动
,

以成变化
。 ”

L

熊先生借用《周易》关于
“

阴阳交感
”

的思想
,

来阐明万物的变化
。

他认为由于事物内部存

在的矛盾双方
,

发生
“

交感
” ,

于是引起事物变化
。

无交感即无变化
,

亦无万物
。

《十力语要》记

载一则对话说
: “

余间《 易》咸卦
,

天地感而万物化生
。

先生日
:
天地者所以象阴阳也

。

一阴一

阳而始交感
,

否则无所感
。

万物生起与变化
,

皆阴阳交感之为也
。

离阴 阳 交 感
,

即无 有生

化
,

即无有万物也
。 ”

O
.

熊先生认为
,

宇宙万物都有内在矛盾
,

人生也有内在矛盾
。

有了矛盾
,

人的智慧乃能日益

充实
,

精神境界乃能日益高大
。

矛盾不是
`

可厌之物
” ,

而是人生进步的动力
。

他写道
: “

人之

生也
,

察受乾坤相反之两性
,

其内部生活本不能无矛盾
。

然矛盾非可厌之物也
。

人生每由矛

盾推动乎中
,

卒乃照见内伏之一团黑暗
,

而发愤图强
,

化除矛盾
。

上造乎广大智慧
,

刚建自

胜之最高境地
,

而人道乃至尊矣
。 ”

⑧不怕矛盾
,

化除矛盾而不断前进的人生观
,

是富有革命

进取精神的人生观
。

熊先生毕生是实践这种人生观的
。

他的人生道路尽管十分坎坷
,

却履险

如夷
,

自强不息
,

刚毅不阿
,

决不苟合迎世
。

熊先生认为矛盾双方
、

交感冲突的结果
,

终归是化除矛盾而归合一
,

达到保合太和的人

道原则
。

他说
: “

乾坤之实体是一
,

而其性互异
,

判为两方面
。

乾坤两性之异
,

乃其实体内部

之矛盾也
。

乾主动开坤
,

坤承乾起化
,

卒乃化除矛盾而归合一
。

宇宙大变化
,

固原于实体之

内部有矛盾
,

要归于保合太和乃利贞
。

此人道所取则也
。 ”

L熊先生不能很好地认识矛盾双方

的斗争性
,

过分强调其统一性
。

他把矛盾的合一而太和
,

看作宇宙变化的自然法则 (
“

天则
”

)
。

他写道
: “

乾主变
、

开坤
、

坤承乾而化
。

阴阳两性化除矛盾而归合一
,

是谓太和
。

乾坤合一而

太和
,

如自宇宙而言
,

则乾道统坤与坤道承乾之天则
,

昭然著明
。 ”

L忽视矛盾的斗争性而夸

大矛盾的统一性
,

是一种片面观点
,

这同他看不到事物发生质的飞跃的思想有内在联系
。

同

样反映了熊先生哲学思想的认识局 限性
。

三
、

论易学发展史及研《易》方法

熊十力先生阐扬佛学
,

深研易理
,

而建立 自己的哲学体系
,

关键在于探索了一套研究《周

4 0



易》的独特方法
。

这一方法的要点是
:

批判汉代易学
,

改造宋代易学
,

吸取船山易学成果
,

揉

和佛学与现代 自然科学而自求会通
。

首先
,

熊先生批判了汉易和宋易的错误思想倾向
,

为研究易学树立宗旨
,

其核心思想是

研究易学须与当今时代思潮相结合
。

熊先生认为
:

任何学派的建立和发展
,

都离不开 用时代

思潮去改造旧的思想资料
。

他说
: “

凡一学派之传衍
,

恒缘时代思潮
,

而使 旧资料有所蜕变
,

新资料有所参加
。

此中外所莫不然
。 ”

@

熊先生批判汉代学者利用《周易》宣扬天命论及迷信方术以欺骗人民
。

写道
: “

汉人所谈天

道
,

乃上古先民迷信天帝之道
,

而王者诡称受天帝之命以镇压下民者也
。

汉人谈气
,

乃数术

家之阴阳二气
,

本非孔子 以乾为阳性
、

坤为阴性义也
。

古代帝王利用数术以愚众民
,

凡此皆

当驳正
。 ”

@ 他分析汉代易学家对乾卦六交的解释
,

以揭穿其利用《周易》巩固封建专制主义的

行径
。

写道
: “

乾卦六交
,

汉人假借之 以傅会帝王之事
。

初交
,

则 以文王被商封囚困时
,

是谓

潜龙
。

二交
,

则谓有人君之德者
,

当升居天位
。

…… 五交
,

则飞跃而居天位
。

汉儒拥护皇帝

之思想极浓厚
,

坚固
。

… …余在清末
,

闻先父其相公说史事
,

每念皇帝专制之毒
,

何故容忍

如是其长久
,

未尝不悲且忿也
”

@
。

其次
,

批评宋代学者研究《周易》 ,

轻视劳动人民
,

提倡忠君思想
。

他写 道
: “

宋 以 来 治

《 易》者
,

其所谓人事
,

皆继承汉人拥护统治之主张
,

提倡忠君思想
。

程颐之 《易传》 ,

其愚随

甚于汉人
。

杨氏诚斋《 易传》
、

师法程氏之意
。

… …皆广陈用人
、

行政得失
,

垂为鉴态 冀帝

王修省
,

好自为之
。 ”

。 熊先生借注释《易传 》
“

首出庶物
”

一语
,

宜扬民主革命思想
,

而批评程

颐
,

他说
: “

首出庶物云云
,

本谓天下劳动人民
,

当倡首革命
,

同出而共治天下事
,

不应有统治

阶级存在也
。 ” “

宋易家程颐注云
:

天为万物之祖
,

王为万邦之宗
。

乾道首出庶物而万汇亨
,

君

道茸临天位而四海从云云
。

…… 昏俗之成
,

由来久矣
。 ”

L

熊先生把老
、

庄思想看作《易》学别派
。

他说
: “

老子一生二
、

二生三之说
,

盖本于卦
,

每

卦皆以三丈明变
。

老氏申述此 旨也
。

庄子尊孔而述老
,

其学渊源于 《易 .))
· ·

…魏晋 人推本《周

易》
、

《老》
、

《庄》 ,

谓之三玄
,

不为无见
。 ”

L

熊先生认为汉易主张尊天命
,

宋易主张忠君主
,

老庄主张
“

不敢为天下先
” ,

都与易学的

宗旨不相牟
,

不是易学思想的好传统
。

欲阐明孔子易学大道
,

当另辟蹊 径
。

熊先生十分欣赏明末清初王船山的易学思想
,

称赞再三
。

熊先生称赞船山易学
,

独有精采
,

写道
: “

船山易传
,

在汉宋群儒中
,

独有精采
,

虽有二

元之嫌
,

其犹白日有时而蚀
,

终无损于大明之光也
。 ”

L熊先生认为 工铅山易学思想 虽
“

独 有

精采
” ,

但并未引申到政治思想
,

倡导革命与民主
,

故仍然
“

未识孔 r 之道
” 。

他说
: “

晚明王船

山作周易内外传
,

倡乾坤并建之说
,

颇近于二元论
。

船山时有精思
,

而未识孔子之旨
,

则无

可为之讳也
。 ”

L其实对船山易学思想的这种评价
,

是欠公允的
。

船山易学思想并无二元论之

嫌
,

其社会革命思想也是相当激烈的
。

熊先生赞许王船山
“

力求实用
”

的精神
,

颇为中肯
。

《十力语要》写道
: `

唯宋儒于致用方面
,

实嫌欠缺
。

当时贤儒甚众
,

而莫救危亡
,

非无故也
。

及至明季
,

船山
、

亭林诸公崛起
,

皆绍述

程朱
,

而力求实用
。

诸公俱有民治思想
,

又深达治本
,

有立政之规模与条理
,

且皆出万死 一

生以图光复大业
。

志不遂而后著书
。

要之
,

皆能实行其思想者也
,

此足为宋儒干蛊矣
。 ”

L 对船

山思想
、

志趣的这一评价是符合实际的
。

又说
: “

余少年时
,

读船山易外传
,

虽不尽契
,

而觉

其有睿思特识
,

汉宋诸名儒未有能及之者也
。 ”

L 《十力语要 》 记录 了熊先生对船山思 想 的 全

面评价
,

有四句话
。

他写道
: “

晚明有王船山
,

作易内外传
。

宗主横渠
,

而和会于滚溪
、

伊川
、



朱子之间
,

独不满于邵氏
。

其学尊生以蔑寂灭
,

明有以反空无
,

主动以起颓废
,

率性以一性

欲
。
论益恢宏

,

浸与西洋思想接近矣
。

然其骨子里
,

自是宋学精神
。 ”

熊先生对船山思想中联

系现实
、

改造社会的精神
,

再三称许
。

他说
: “

宋以后
,

有高才特识者
,

靓夏族颓靡成习
,

鲜

不欲雄才独制于上
,

作动天下群伦
,

而图成功
,

变衰俗
。

张江陵
、

王船山
、

王子寿
,

皆此志

也
。 ”

0

熊先生于船山易学思想
,

一赞其独具精思
,

二赞其力求实用
,

三赞其志在振群伦而变衰

俗
。

这些称赞也正是熊先生治《易》的宗 旨
。

最后
,

熊先生由论治《易》进而论及治学方法
。

要点有三
。

一
,

联系现实生活
。

他说
: “

夫

思辨粉密
,

莫善于西洋 , 极论空无
,

荡除知见
,

莫妙于印度佛法 , 尽人合天
,

体神化莫测之

妙于人伦日用之中
,

莫美于中国感所谓体
“

神化不测
’

于
“

人伦 日用
” ,

即联系现实生活领悟事

物运动变化的普遥规律
,

力戒空谈和幻想
。

二
、

由统知类
,

由博返约
。

他认为治学当以本国

学术为基础
,

兼攻西学与佛法
。

主张
“

大通而不虞其睽
,

至约而必资于博
;
辨异而必归诸同

,

知类而必由于统
。 ”

O 由统以知
“

类
” ,

即掌握一般原理而触类旁通 ; 由博而反
“

约
” ,

即泛观博

览以广见闻而从中撮其精要
。

三
、

取法王弼
“

通象而兼扫象
”

的独创精神
,

注重领悟大体
,

而

切忌细碎工夫
。

他写道
: “

若王辅用治《易》 ,

通象而兼扫象
,

可谓有考据工夫矣
,

伊川则未也
。

然辅门之于考据也
,

亦领其大体而 已
,

若果困于此
,

用细碎工夫
,

则又何可成其为辅用耶 ?吾

之子佛家
,

亦若辅用之于《易》焉已耳
。 ’

e

熊先生将自己学术思想的变化过程
,

总结为思想方法和治学方法的变化
。

他学习 《周易》

时
,

对于乾坤二卦之《象传 》 ,

领会独深
。 “

自是归宗孔子
,

潜心玩《易》
。

翻沙砾 以寻金屑
,

披

荆莽而采珍品
。

余年三十左右
,

倾向出世法之意颇盛
,

四十岁后
,

舍佛而学《易》
。

平生思想

变迁
,

以此番为最重大
。 ”

。 入佛而舍佛
,

通象而扫象
。

熊先生治《易》 ,

不为象数所限
,

不为

文辞所拘
,

融贯中西
,

独具精思
,

十力易学
,

即十力哲学
,

熔世界观
、

方法论和社会政治思

想于一炉
,

标扫象明《易》之灼见
,

立研《易》明志之 良规
,

虽为资产阶级民主革命运动的过时

总结
,

足资后学立德立言之借鉴
。

其晚年呕心沥血
、

力疾著书之精神
,

犹堪敬佩
。

吟此小诗
,

柳表思慕之忱
。

《渴青云寓有感》 :

昂首天外道 问学
,

斗室横床悟真常
。

民胞吾与终身乐
,

万

化乾坤胸中藏
。
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