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马克思主义的人的价值理论窥觅

— 兼说 自我价值论的错误

陈 楚 佳

关于人的价值问题
,

近些年来已是伦理问题诸多争论的一个热点
,

但是
,

如何科学地说

明马克思主义的人的价值理论
,

我以 为还有进一步探索和窥觅的必要
。

在伦理学说中正确探

明唯物史观的人的价值理论
,

则不仅对于唯心史观的人的价值谬论进行有效的批 评 是 必 须

的
,

而且对于在社会主义社会的人正确实现其人生的价值也是切实需要的
。

(一 )

人的价值究竟在哪里呢 ? 关于生活的意义及价值问题
,

这几乎是每一个时代的人们
,

特

别是青年都曾思考过的问题
,

它也是 当代青年所特别关心的问题
。

19 世纪 4 0年代的马克思就

曾经思考过他的生活意义及价值问题
,

他在中学毕业时即有
“

为人类福利而劳动
”

的意愿
,

并

认为只有
“

为全人类所作的牺牲
”

才是
“

永远存在
”

的欢乐①
。

以后又在《博士论文》 中用普罗米

修斯的名言
: “

我宁肯被缚住在崖石上
,

也不愿作宙斯的忠实奴仆
” ,

表达了自己宁为造福全人

类而献身的豪情壮志
。

马克思的一生实践了他 自己的誓 言
,

并且在他的论著中还为这一人的

价值观提供了科学的论证
。

现代西方资产阶级伦理学派波普尔主义攻击马克思 主义的人的价值观
,

说马克思主义把
“

为共产主义去牺牲 自己的生命
”

看作是人的最高价值
,

乃是
“

令人难以置信的专横
” ② ,

我国

某些 自我价值论者也把人的价值不在于索取
,

而在于贡献
,

在于为全人类的解放 和幸福作出

献身和牺牲看作是贬低人的价值
,

还要求重提人权等
,

把马克思主义主张为全人类的解放和

幸福而献身的价值观
`

说成是不尊重人的价值
,

这当然是极大歪曲
,

这是 因为事实上只有马

克思主义才是真正尊重和重视人的价值的
。

马克思主义认为
: “

世间一 切事物
,

人是第一个可

宝贵的
” ③

,

而且人的这种宝贵
,

不仅在于人和其他 自然物相比
,

人不能不具有最高的价值
,

它还在于如马克思主义所认定的
,

人民群众是世界历史的创造者
.

并且正是 因为马克思主义

重视 人的价值
,

尊重和重视人民的价值
,

才把为全人类的解放和幸福作 出献身看作是 人的最

高价值
。

其实
,

价值这个概念人们不应该如同胡塞尔的现象学的价值论那样
,

神秘地把它看作是

先验的或超功利的先于人的规定
。

在人类社会的历史发展中
,

价值这个概念只是产生于人类

原初的产品交换中
。

物的价值
,

虽然其表现形式是与他物的等价
,

友现为物物关系
,

但是
,

它的实质却是物对于人的价值关系
。

所以
,

马克思在《评阿
·

瓦格纳的政治经济学教科 书》
-

文中曾经指出
: “ `

价值
’

这个普遍的概念是从人们对待满足他们需要的外界物的关 系 中 产 生



的
、 ”

④既然价值所反映的乃是一种外界物满足 人的需要的关系
,

因此在考察人的价值时
,

也

万指匕不从 人的社会芙系币丢考察
。

天西价值也子手不是单下天所毛牙有的 自然特质
,

而在于他满

足 于社会需要的性质和程度
,

在于他所具有的社会价值
。

为 了说明人的这种价值关系
,

马克

思还特别地在《资本论 》商品的价值形式一节 中作解
,

他 说
: “

在某种意义上
,

人很象商品
,

因

为人来到世间
,

辫没有带着镜子
,

也不象费希特派的哲学家那样
,

说什么我就是我
,

所以人

起初是 以别人来反映 自己的
。 ”
⑤

马克思主义考察人的价值
,

不是从单个人的人性抽象去推测人的价值
,

而是从人的社会

实践中去客观地估量人的价值
。

在这里
,

正如胡乔木 同志在 阐述人的价值时所说
: “

历史唯物

主义认为
,

不能离开社会发展的具体情况
,

离开人在社会中的劳动
,

离开个人和他人
、

同集

体
、

同阶级
、

同社会的关系
,

来抽象地
、

孤立地谈论
`

人的价值
’ ” ⑥ ,

从人的社会实践 出 发

看人的价值
,

一定社会的人的社会关系则表现为人的价值的本质
,

阐述人的价值的历史状况

匕扮翔峡本解吊咖的价值状况乃是受社会物质生活状况及其发展所制约和影响
; 而人们的劳动

,

歹狮扁扒取翻哀思在《资本论》中所指出的乃是人的
“

价值实体
” ⑦

。

因此
,

从社会实践出发
,

对人

峋犷噢熊肇作出科学抽象的应是
,

所谓人的价值也即是人所具有的创造价值
,

它具体表现为

一定社会的人在劳动中 (包括体力劳动
、

智力劳动及进行社会变革的劳动 )所实际创造的社会

价值
。

其实关于人的价值
,

就在于劳动创造价值的科学抽象
,

马克思
、

恩格斯在他们的一些论

著中已先后作过涵义大致相当的概括和表述
,

诸如在《 1 8 4 4年经济学一哲学手稿》中
,

马克思在

评乡主黑格尔的著作《 精神现象学》时
,

曾经称道
: “

黑格尔把人的 自我产生看作一个过程… …他

镰住了劳动的本质
,

把对象性的人
,

现实的因而是真正的人理解为他 自己的劳动的 结 果
” ,

井说这是《精神现象学》的
“

最后成果
” ,

也是它的
“

首先
” “

伟大之处
” ⑧

。

马克思纠正了黑格尔

只是把劳动当作抽象的精神现象的错误
,

然而却汲取了他的积极成果
。

马克思从现实社会实

践出发不但指出
:

人的有意识的
“

生命活动
”

也就是这种
“

生产生活本身
” ⑨ ,

而 且还指出人只

有
“

在他所创造的世界中直观自身
” L

。

马克思从人类社会发展的现实中
,

作出了
`·

在社会主

义的人看来
,

整个所谓世界历史不外是通过人的劳动而诞生的过程
”

的结论L
,

把人的生命活

动同劳动相联系
,

把生存的价值自然地同劳动创造世界相联系
,

这正是马克思的 新 的 人 的

价值观的思考和基石
。

以后
,

马克思在解剖资本主义生产关系时在揭示剩余价值的秘密过程中
,

则同时也随即

说明了人的真正价值
,

如马克思说
: “

劳动作为使用价值的创造者
,

作为有用劳动
,

是不以一

切社会形式为转移的人类生存条件
,

是人和 自然之间的物质交换即人类生活得以实现的永恒

的自然必然性
” ,

L他又说
:

工人具有
“

生产重新供人利用去支配他的劳动
,

并借他的劳动
,

创

造新价值的价值
。 ”
L 马克思还说

: “

具有决定意义的
”

是
“

工人的劳动是形成价值的劳动
,

是价

值的源泉
, ”

@ 是
“

大于它 自身的价值的源泉
” 。

L资产阶级用雇佣劳动的等价形式掩盖了 他 剥

削工人剩余劳动的事实
,

马克思则用人具有创造价值的价值
,

揭露了资本 占有工人的创造价

值
,

揭露了资本剥削的秘密和实质
。

从马克思的上述论著中
,

我们看到在马克思主义的唯物史观看来
,

人的价值确实就在于

他的劳动创造价值
,

但是
,

这样一来
,

是不是就会把人的精神价值排除在人的价值这个范畴之

外呢? 其实人们的这种耽心是多余的
,

这是因为任何真正有意义的人的精神价值
,

归根到底

总要归结到能够有效地促成劳动创造价值的充分发展上
,

而只要是能够有效地普遍促进劳动

创造价值的精神价值
,

它又总归具有比一般物化劳动创造出更大的社会价值
。

马克思主义关



于人的价值的理论
,

正是应该从这一基点上来理解如同雷锋
、

焦裕禄那样的共产主义道德楷

模
,

用 自己的劳动所浇灌和创造的巨大的社会价值
,

马克思主义不可能离开人们的劳动去抽

象地空论什么人的价值
,

当然也不能想象会有什么超越劳动创造价值的那种纯粹的人的伦理

价值
。

马克思主义关于人的价值理论只能在同人们的劳动创造价值的联系中去考察和说明行

为的道德价值
。

把人的价值归结为他的劳动创造价值丝毫也不会贬低对人的道德要求
,

相反
,

它只会使人们更充实地去实践这种道德要求
,

更充实地实现人的价值
。

由于人们 的劳动始终是在一定的社会生活中进行的
,

因此
,

人们劳动创
二

造的价值也必然地

要受一定社会的物质生活条件及发展的客观要求的制约和支配
。

当劳动所创造的价值是符合

社会发展的客观要求时
,

这时人的价值同社会发展之间的关系就会呈现一个同向促进的关系
。

而当劳动所创造的价值被用之于阻碍社会的发展和人类的进步时
,

人的价值的充分发挥同社

会发展之间的关系
,

也就会发生一种反向阻滞的情形
,

这就是在人的价值理论上马克思主义

所常说的
,

它总是关于
“

经济关系的人格化
” 。

所以
,

马克思主义认为
,

在人们充分实 现 其人

的价值时
,

人们又还必须思考时代方向的问题
,

只有方向对
,

道路走得正确
,

只有使人的价

值的充分发挥合乎时代发展方向的要求
,

他的创造性的劳动才是对社会
,

对人 民 有 益 的 价

值
。

在我们这个时代
,

人的价值的真正实现
,

就在于为共产主义事业
,

为无产阶级和全人类

的解放作出贡献
。

而在我国社会主义发展的今天
,

人的价值的实现则又具体表现为对建设社

会主义物质文明和精神文明作 出贡献
。

(二 )

有不少同志把人的价值归结为一种 自我价值
。

这种 自我价值
,

也就是马克思 所 批 评 的
“

费希特的我就是我
” 。

他们认为唯一现实的价值是 自身的存在与安谧
,

是 自我完善
,

自我实

现
,

而实现 自我价值的途径即是 自我设计
,

按照 白己的愿望
,

靠 自我奋斗达到这种价值
。

那

么
,

这种人的自我价值论其根本错误又在哪里呢 ?

首先
,

自我价值论在价值思考的出发点和前提上有错误
。

自我价值论在人的价值思考上总是从 自我即从单个人的抽象出发
,

他们如同存在主义者

那样
,

把人看作是孤独的个体
,

认为人的澄明状态具有优先地位
,

认为人作为意识本体的存

在先于本质
。

从单个的抽象出发
,

也 自然地要把个体的存在与 自由看作是最高的价值
。

所以
,

萨特曾说
: `

我的自由是价值的唯一基础
,

此外绝对没有任何东西能辨明我来用这种或那种价

值或者哪一种价值尺度是否正确
” ,

又说
“

人的实在只有在它是自由的时候
,

才是有充分价值

的
。 ” L

马克思主义考察人的价值不是从孤独个 )
、
的抽象存在出发

,

而是从人的社会存在 出发
。

人在它成为人时
,

就是社会存在物
。

人从它来到世间
,

就是社会生活中的人
,

他的本质是一

切社会关系的总和
。

世界上并没有不具社会本质的人
,

把人的存在同他所具有的社会本质相

分割
,

陷入一种唯心主义的孤独个体的玄想
,

这正是这种 自我价值论在价值观的出发点上的

根本错误
。

人的价值并不是一种先于人的规定
,

而是人在社会生活中的现实价值
。

在社会生活中
,

人若是作为孤独的个体
,

是无法说明其价值的
。

人们时常思考着的生活意义或生存价值
,

其

内容 也不是一个孤独个体的纯粹价值
,

而是他 同社会的关系
,

是他的社会属性
,

所以一讲人

的价值
,

总归所体现的是人的社会价值
,

而不是他的 自我价值
。



有不少人把人的自我满足称道是人的价值
,

似乎吃饱了
,

喝足了
,

睡香 了
,

欲 望 满 足

了
,

也就实现了人生的价值
。

但是
,

这种只求得欲望满足的价值
,

是不是真正具有作为人的

价值
,

这是值得深思的
。

因为一个人如果离开了他对社会
,

对他人的价值思考
,

而仅仅只是

为了满足他作为生物个体的欲望
,

那么从这个意义上说
,

尽管这种满足还是对人的生物个体

的满足
,

然而
,

它的价值充其量也不过只是具有作为高等动物的生存价值而 已
。

由于对人的价值思考的出发点不同
,

因此
,

自我价值论的价值思考的前提首 先 总 是 个

人
,

而马克思主义的人的价值观则要求考虑所有的人
,

全人类
。

在思考人的价值关系中
,

个

人存在与社会存在的关系究竟谁是前提这是不容颠倒的
,

在这个问题上正是 自我价值论把这

一关系颠倒了
。

这就正如恩格斯曾经在《英国状况
·

十八世纪》一文中批评边沁时所指 出
,

在个

人和人类的关系上
, “

边沁在经验中犯了黑格尔在理论上所犯过的同样错误… …
,

他使主体从

属于谓语
,

使整体从属于部分
,

因此
,

把一切都弄颠倒了
。 ”

L 黑格尔在物质与精神的关系上
,

把

本来属于物质的派生物的精神说成是物质的创造主
,

边沁在个人和人类的价值关系上
,

在调

解这一关系中
,

把个人存在与社会存在的关系弄颠倒了
。

于是
,

在他看来
,

不是个人利益应

该服从和符合人类利益
,

反而要人类利益服从和符合个人利益
。

个人存在与社会存在
,

个人

与人类的关系上的这种颠倒
,

是 自我价值论在人的价值思考上认识错误的总根源
。

其二
,

自我价值论在人的价值实现原则和标准上有错误
。

自我价值论从个人的存在与安谧出发思考人的价值
,

当然他们要把个人主义
,

利己主义

确立为社会生活的价值原则
。

萨特说
“

存在主义即是个人主义
” L

。

雅斯 贝尔斯设想 建 立
“

世

界联邦
” ,

并宣布在这联邦中基本的道德要求只有一个
,

这就是不同个体 (个人 ) 的自 由 生

活与交往L
。

自我价值论者
,

其中不 论是 自觉 自私的价值原则观
,

还是
“

主观为自己
, `

吝观为

别人
”

的羞羞答答的 自私的价值原则观
,

都是利己主义的
。

马克思主义的人的价值论从社会存在乃是个人存在的前提出发
,

强调个人利益应该符合

全人类的利益
,

因此
,

这种人的价值观所确立的价值原则乃是集体主义的
。

马克思主义认为

人并不是天性 自私的
,

人虽然有食色欲望的要求
,

然而它同人在道德 品性上的 自私却具有原

则的区别
。

人的食色欲望要求既可导 向人类群体互助的意向
,

也可产生致成人类分裂 自残的

心理
,

这要取决于社会物质生活条件
。

人们的私有观念
,

是私有财产制度的产物
。

人类社会

一旦消灭私有制
,

消灭了人剥削人的社会根源
,

人们在观念形态上 已经形成的 自私观念与恶

习
,

也必定会在人类不断的扬善祛恶的斗争中
,

逐渐加以克服
。

利己主义并不是人类永恒的

生活原则
,

它只是以私有制为基础的社会
,

特别是资本主义社会才成为普遍奉行 的 价 值 原

则
。

随着社会主义公有制的发展及物质生产的极大发展和产品的丰富
,

集体主义必将取代利

己主义而成为人类社会生活的普遍价值原则
。

自我价值论在人的价值尺度和标准上
,

以自我满足的程度来度量
,

所 以也是典型的以 自

我为中心的道德观念
。

萨特就 曾声称
: “

价值就是人们在一切活动中一心想要的东西
” , “

自己

就是价值的渊源
。 ”

L 马克思主义从人的价值乃在于他为社会所创造的价值出发
,

因此认为衡

量人的价值的大小
,

必须 以他的劳动创造价值为标准
,

以他对社会贡献的大小为标准
。

这种

贡献当然包括着脑力劳动及体力劳动所作的贡献
,

也包括进行社会变革的实歇所作的贡献
,

此外再也不存在其他的标准
。

人类历史的发展和我国现实社会生活中某些道德楷模
,

为了人

民的利益所作出的英勇献身
,

他们的伟大就在于他们所作的劳动乃是把有限的生命投入到无

限的为人民服务的事业中去的高尚劳动
,

并且建立了真正不朽的功业
,

所 以
,

即使是对人的

道德价值的评价
,

也不能脱离人的劳动及贡献
。



其三
,

自我价值论在确立人的价值 目标与估量人的价值作用方面有错误
。

自我价值论确认人的价值即在 于自我满足
,

从这里出发
,

它也就把人的价值与实现
,

仅

仅看作是 个人的事情
,

取决于个体的 自由意志
。

存在主义者认为
, “

因为我在现实生活 中 是

自由地选择 自己的个性态度和行为的
” ,

因此人的价值的实现
,

就
“

不容有决定论
” 。

L 这样
,

自我价值论就排除了社会存在对于人的价值实现的文配和制约作用
,

而把个性解放
,

个人绝

对 自由
,

确立为价值实现的目标
。

但是
,

人并不能脱离社会生活
,

人的意志 自由绝不是一种毫无 内容的空洞的抽象
。

意志

当它真实地成为意志的时候
,

它就是具有社会生活内容的意志
,

是在一定社会的物质生活条

件中的意志
,

是受社会存在的支配和制约的意志
。

这种具体生活中的意志
,

是有 限 定 的 意

志
,

决不可能是绝对 自由的
。

意志 自由只能表现为人们对客观规律性的认识和依据对规律性

的认识而实现对外部世界的改造
。

所以马克思主义认为
,

人的价值的实现即人们劳动创造的

价值只有在合乎社会发展的客观要求时
,

才能真正充分体现出它的意义
。

所以
,

人的价值的

实现在社会生活中始终存在着一个为那一个价值目标服务的问题
,

在我们这个时代中
,

共产

主义是社会发展的必然
,

我们的价值目标就是实现共产主义
,

只有为共产主义事 业 作 出 贡

献
,

才是我们这个时代的人的真正崇高的价值
。

由于人的价值的实现总是 同一定社会发展阶段上的人民的事业联系在一起
,

因此
,

在估

量个人和人 民在人的价值作用方面
,

马克思主义总是首先强调人民的价值
。

世界历史是人民

群众创造的
,

而任何时代的杰出人物的价值也只有在代表人民的利益并同人 民群众的创造活

动联系在一起
,

才真正具有杰出的价值意义
。

在这一方面 自我价值论者只看到个人的价值
,

他们否定和排斥人民的价值
。

而一个完全置人民的利益于不顾
,

以致贬低人 民的价值的人
,

他是根本不 可能创造出具有杰出意义的崇高价值的
。

其四
,

自我价值论者在实现人的价值的途径与方法上有错误
。

自我价值论离开社会实践去看人的价值
,

把实现人的价值仅仅看作是个人纯粹意志的活

动
,

因此
, :必然要排斥参加社会实践对于实现人的价值的意义和作用

。

存在主义者就把人的

价值的实现仅仅看作是
“

他 自己创造自己
,

他是 白己的创造
” ,

是他的
“

存在
,

露面
、

出场
, ”

@

也就是他的践履
。

用现代时髦的话来说就是 自我设计
,

自我表现
,

自我奋斗
,

自我满足
,

自

我实现
。

这就是 自我价值论者实现其人的价值的途径和方式
。

马克思主义认为人的价值的实现当然不能不通过 自己的努力和创造
。

然而这种努力和创

造却并不是一架脱离社会生活实践的疯狂钢琴的狂弹滥奏
,

它也不是一个如 自我价值论者所

说的只是个 自己的愿望的 自我实现的过程
。

人们在社会生活中的愿望
,

总归是一定社会存在

中的要求和反映
。

人们的愿望只能在社会生活的实践 中产生
,

也只有在社会实践中实现
。

人

们只有参加社会实践
,

并在社会实践 中作出 自己的奋斗和努力
,

才能显现出他的价值
。

在我

国社会主义发展的现阶段
,

人的价值的实现则必须 同我国社会主义物质文明与精神文明的建

设相联系
,

只有参加共产主义运动的实践
,

才能充分实现作为社会主义社会的主人的价值
。

其五
:

自我价值论在论说人之作为价值 目的
一

与价值手段关系方面有错误
。

康德在《道德形而上学探本》中说
: “

有理性者以自己为目的而存在
,

这是最高实践原则的

根基
。 ”

L 自我价值论者把像德的人是 目的
,

而不是工具的目的法则
,

奉之为经典
。

存在主义

者把孤独个 人
、

的自由存在看作是人的最高价值
,

而有的 自我价值论者甚至拿它来补充说明马

克思的 人的价位理沱
.

这就不能不造成谬误
。

康德在道德论中的目的法则
,

虽然在当时具有

反封建的意义
.

,

蜂而他的道德论又 毕竟总是德 国软弱的资产阶级的伦理表现
。

马克思主义既



然把人的价值看作就在于他的劳动所创造的价值
,

因此在
_

人之作为价值目的与价值手段的关

系上
,

也不能把人仅仅看作是价值目的
,

而不当作价值手段
,

马克思主义的人的价值理论正

需要说明人之作为价值目的与价值手段的具体的历史的统一
。

其实
,

从人类发展状况来看
,

人作为 自然界的主体
,

人类改造自然
,

改造社会又总归是

为了不断地改善人类的社会存在的条件
,

从这个意义上说
,

人当然应该是价值 目的
。

但是
,

人之作为价值目的
,

它又并不表现在他之作为目的的抽象中
,

而恰恰表现在他的劳动创造价

值的过程中
,

人之作为价值目的
,

只有通过人作为价值手段方能实现
,

这就是人之作为价值

目的与价值手段的具体的统一
。

在人类发展之初
,

氏族社会人之作为价值目的与价值手段是

自然同一的
,

然而在三种奴役形式的社会里
,

私有制的产生
,

由劳动的异化相应地产生了人

之作为价值目的与价值手段相分离和对立的状态及异化的价值观念
。

剥削阶段在实践中把 自

己只是当作价值目的
,

而把劳动者只当作价值手段
,

于是在人的价值理论上也形成了把价值

目的与作为价值手段相分离的价值观念
。

资产阶级作为第三等级
;

在反封建时曾要求把人当

作目的
,

而不只是 当作工具
。

然而
,

为资本剥削的本性所决定
,

在价值观上它也只能以新的

财产权益为内容的价值 目的与价值手段的分离
,

代替以封建专制为内容的价值目的与价值手

段的分离
。

人类社会只有发展到社会主义社会才能在消灭剥削制度的基础上
,

逐渐地消灭把

人作为价值目的与价值手段相分离和对立的状态
,

并且也逐渐地消除这种分离形态的价值观

念
。

自我价值论者只是把 自己当作价值目的
,

而拒绝作为价值手段
,

他们总想从社会主义的

宝库中捞到 自我满足的好处
,

却就是不想为社会主义分忧解难作出艰苦的劳动和贡献
。

持有

这种价值论者
,

虽然其中有许多人并没有想过要成为剥削他人劳动的资本家
,

然而一个把自

己只当作价值目的的人
,

在其现实中就不能不仰仗他人的劳动而坐享于天下
,

而这种人的生

活意义与价值除了得到寄生性的满足又还能有什么真正的人的价值呢 ?

(三 )

人的价值虽然并不在于
“

我就是我
”
而在于他的社会价值

,

但是
,

因为人的价值总归体现

为个人与社会的关系
。

一方面人们只有在为社会提供的劳动中才能实现其作为人的价值
,

另

一方面个人不仅是劳动创造价值的能动的承担者
,

而且又是享有社会劳动创造成果的主体
。

因此
,

社会能在何种方式和程度上以满足其成员的需要
,

又会对人的价值的实现产生巨大的

影响
。

所以
,

不论哪一个社会
,

在人的价值的实现问题上
,

都会具有两个方面
。

由于人的价

值的实现
,

总是在一定的社会环境中实现的
,

因此
,

一定社会的经济和政治状况对于实现人

的价值产生着巨大的影响和支配作用
,

这就不能不使实现人的价值的这两个方面
,

在不 同的

社会历史发展阶段上产生极为复杂的情形
。

在人类之初
,

由于氏族的共产制经济及氏族成员之间的平等
,

氏族代表着全体成员的整

体利益
,

这就使氏族成员在人的价值的实现中
,

使个人对于社会的责任和贡献与社会对个人

的尊重和满足
,

表现为原始的 自然的同一
。

私有制的出现
,

人类划分为阶级
,

在三种奴役形

式的社会里
,

由于统治阶级的驾驭
,

使社会利益失去了它作为全体社会成员整体利益的代表

的性质
,

而成为少数统治阶级牟取私利的工具
。

于是
,

在人的价值实现中
,

即发生劳动者对

社会的责任和贡献与社会对个人的尊重与满足的分离和对抗
,

社会出现了
“

劳者不 获
,

获 者

下劳
”

的状况
。

人类社会只有发展到社会主义社会
,

建立社会主义公有制
,

消灭剥削制度
,

消灭阶级
,



并在全社会建立真正的同志式的互助合作关系
,

使社会主义的社会利益始终真实地代表全体

人民的整体利益
,

只有在这种社会条件下
,

并且在生产高度发展的基础上
,

才能真正使人的

价值的实现
,

在个人对社会的责任和贡献和社会对个人的尊重和满足两个方面
,

达到 自觉的

统一
。

社会主义社会的生产 目的
,

即在生产发展的基础上
,

不断满足人民 日益增长的物质和

文化生活的需要
,

它最现实地体现了在社会主义社会人的价值实现在这两个方面的统一
。

在

以往
,

由于剥削阶级的统治
,

在社会作为虚幻的集体显然阻碍人的价值的实现的情形下
,

人

们 曾把改变社会
,

改善对个人的尊重和满足
,

作为实现人的价值的关健方面
,

那是完全必要

的
。

而在社会主义社会
,

在社会 已经成为人民利益的代表
,

在人 民已经当家作主的情形下
,

显然在人的价值实现的这两个方面
,

个人对社会的责任和贡献乃是人的价值实现的基础
,

而

社会对个人的愈益尊重和满足
,

则成为促进个人对社会的责任和贡献的必要条件
。

在社会主

义社会中
,

要完善地实现人的价值
,

则首先要求人们充分发扬社会主义主人翁的首创精神
,

奋发为社会作出贡献
。

与此同时
,

也必须反对不关心人民群众疾苦的官僚主义并清除蛀蚀真

实共同体的种种腐败现象
。

一

早在一个世纪以前
,

恩格斯在他写的《社会主义从空想到科学的发展》这部书的最后一页
.

_

匕 指出社会主义如何从空想变成科学的现实的前提是使
“

人们成为 自然界的自觉的和 真 正

的主人
” ,

成为
“

社会结合的主人
” 。

在有 了这个前提之后
,

社会主义又将是一个怎 样 的 社 会

呢 ? 对此
,

恩格斯对未来的社会主义并没有作乌托邦式的幻想和描述
,

他只是告诉人们
,

社

会主义就是人们
“

完全 自觉地 自己创造 自己的历史
” , “

是人类从必然王国进入 自由王 国的飞

跃
” 。

L 恩格斯丝毫没有象某些 自我价值论者那样去幻想什么
“

自我满足
” 、 “

个性 自由
” 、 “

人性

解放
” 、 “

综合指示器
”

等等
,

恰恰相反
,

他的科学和伟大之处正在于要求人们用劳动创建社会

主义
,

并在 自觉的劳动创建中实现作为 自然主体和社会主人的真正的人的价值
。
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